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Je me propose d’analyser les stratégies de positionnement des
écrivains et penseurs congolais par rapport 4 I'ordre du discours qui
organisait le champ de production culturelle congolais- entre 1970
et 1982. Cet ordre du discours est, bien entendu, celui énoncé dans
le célebre Discours sur l'Authenticité' qui, selon les mots de Kangafu
Gudumbagana, voulait mettre en route « la révolution culturelle zai-
roise »2 en créant «un lieu culturel », un « environnement psycho-social
nécessaire  I'exercice d"une existence intellectuelle »* qui devait trouver
son orientation dans Ie « devoir-étre de 'authenticité»*.

Je prendrai «lespace culturel» mobutien comme cadre global de
production, au sens bourdieusien d’«espace de possibles, ‘C'est-3-dire N
comme un ensemble de contraintes probables qui sont la.condition '
et la contrepartie d’un ensemble d’usages possibles»®. Autrement dit,
«["espace culturel» mobutien sera saisi comme « un univers des libertés
contraintes et des potentialités objectives» qui peuvent consister en
des « problémes - résoudre, possibilités stylistiques ou thématiques

1. Il s'agit du discouss présidentiel de politique générale prononcé le 30 novembre 1973
devant le Conseil [égislatif Narional. Cependant il faut noter que le vent de I'authenticité soufflaic
déja & partix de 1971, Voir 1. Gambembo, J. Kazadi ex H. Mpinga, Le nationalisme congolais,
idéologie de luuthenticité, Kinshasa, polycopié, 1971. "
2. K Gudumbagana, Essai sur la problémazique idéelogique du « Recours & lanthenticité», ",
Kinshasa; Les Presses Africaines, 1973, p. 32.
3. Ibid, p. 31.
4, . Ihid, p.33.- - o
5.  Pierre Bourdieu, Les-Ragles de lart. La naissance du champ liztéraire, Pagis, Seuil, 1992,
p. 327. o
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exploiter, contradictions A dépasser, voire ruptures révolutionnaires:k,
opérer»S. Il suppose 4 la fois un ars obligatoria définissant, «a la fage
de la grammaire, I'espace de ce qui est possible», et «un ars inveniend
indiquant 'effort déployé par le sujet pour s'affranchir des déterminly
mes sociaux et exprimer la marque de son génie propre. :
Pour ce faire, j’ai choisi de focaliser mon attention sur V.Y. Mudimb
et Georges Ngal, deux auteurs et intellectuels qui ont joué un rél
important dans la structuration du champ lictéraire congolais. [
plus, V.Y. Mudimbe et Georges Ngal ont produit, pendant la décen
nie 1970, des ceuvres qui mettent en scéne Uintellectuel africain aug
prises avec le défi de produire un nouveau discours africain libéré
pesanteurs de la raison coloniale. En élucidant la manitre dont ley
ceuvres s'inscrivent dans «’espace culturel» mobutien, on observe
aussi comment s'opére le travail critique, voire philosophique, de
lictérature et, par 12 méme, on fera ressortir la part de lumigre qué’
roman jette sur la problématique de fondation d’un nouveau discou
africain sur le monde. Mais il faut d’abord esquisser les grandes lign:
de I'espace culturel mobutien. '

Lauthenticité comme matrice poétique et philosophique

Quiconque parcourt Pérude bibliographique de la philosophis
africaine établie par Albert Smet® note le nombre important des
études portant, dés 1973, sur Pauthenticité. En fait, comme I'a écrit:-
VY. Mudimbe, durant les années 1970, «que ce soit en une adhésion
bruyante, en une référence intelligente et discréte ou encore en ung.
distance critique, les auteurs zairois se situent presque tous par rappo
2 elle»?. Lon comprend cette cristallisation de Lintelligentsia congolaise
sur le théme de lauthenticité quand on sait que depuis 1971 cette
dernitre apparaissait comme l'unique «toile de fond sur laquelle
projet[ait] et se dessin[ait] énergie et vouloir-étre de tout un peuple»'®, A
ce sujet,  Essai sur la problématique idéologique du recours & Lauthenticité
de Kangafu Gudumbagana est on ne peut plus éclairant. Il suggre que.
Pauthenticité est non seulement une thématique mais aussi un ordre du
discours véhiculant une volonté de vérité et de pouvoir. '

6. Thid., p. 327,
7. Ibid, p. 328. _
8. A. Smet, Philosophie afvicaine. Une éoude bibliographique 1729-2000, Kinshasa, FCK, -
2005.
9. VY. Mudimbe, «Sociéeé, idéolopie, littéracurer, Notre Librasrie, 44,1978, p. 9.
10. ]. Kinyongo, «Le Zaire en quéte de son authenticité, Essai de philosophie politi<
que africaine», Cahiers Philpsophiques africains, n* 7-8, 1975, p. 5. Co
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En effet, dans ce petit essai qui avait pour but de fonder philosophi-
wement le discours du Président et d’en expliciter la portée saciale et
culturelle, Kangafu indique clairement le caractere normatif de 'authen-
ticité pour tout intellectuel congolais « La création scientifique, lictéraire
ct artistique, l'interprétation zairoise des faits et des événements, écrit-il,
trouveront leur orientation dans [le] devoir-€tre de Pauthenticité»'!, Et,
comme par souci de clarté, il ajoute en un style presque catéchétique:

Lidéologie de I'duthenticité est U'expression de la rénovation apportée par
le Régime du 24 Novembre 1965. Cest par elle que se trouve indiqué «ce
qui est bien et ce qui est mal, ce qui est beau et ce qui est laid, ce qui
est vrai et ce qui est faux, ce qui est sublime et ce qui est vil». Elle dic se
(sic) qui vaut mieux, ce qui est préférable, ce qu'il faut estimer, admirer,
détester; mépriser. Elle dit ce qu'on doit sacrifier et 2 quoi. Lidéologie de
Pauttienticité établit des lots une échelle de valeur'. .

1l convient de souligner que cette échelle de valeur se veuc un retour/
recours A la raison ancestrale pour conjurer l’aliénation coloniale. Ce
recours est concrétement un appel fait

3 « Peffort collectif», cette vie «sociale collectiviste et communautaire de
I’Afrique ancestrale» (Senghor) comme raison [...] de Porganisation de
Ja sociétd; 3 «la femme zafroise» comme gardienne de nobles traditions
ancestrales ; au « chef couturnier » comme modele de Pautorité, i « Thomme
zairois» comme étre historique'’, '
Comme on peut le voir A travers ces citations, en définissant une
esthétique, un cadre de pensée et de référence, et une éthique auxquels
les intellectuels congolais doivent souscrire, 'idéologie politique de
Pauthenticité entend faire de la création {ittéraire une simple «défense
et illustration » des idées du président. On ignore ou on fait semblant
d’ignorer que I’art moderne se refuse A n'étre que « la représentation d’'un
ordre» sociopolitique ou culturel; il se veut « plutdt [sa] permanente et
anxieuse contestation »'4, Mieux, Pon voudrait que l'artiste ou I'écrivain
expriment Iauchenticité du peuple zairois en oubliant que
la création échappe 4 toute prévision, a toute planification, & toute déci-
sioi. d’un parti ou d'un Erat. Partiste [...] wexprime son peuple que sil
ne sé le propose pas, et sinul ne le lui- commande. Car si 'on pouvait le
lii preserire, cela voudrait dire que ce qu'il va produire a déja été dit dans

la langue de fa prose quotidienne, technique, politique: sa création serait

une fausse création'’.

11, Jbid., p. 33.

12. Ihid, p. 42.

13. Ibid, p. 29-30. _ . :

14, ]. Duvignaud, Sociologie de Lart; Pais, Presses universitaires de France, 1972, p. 34.
15. Paul Ricocur, Histoire et véritd, Paris, Seuil, 1955, p- 297, '
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C’est dans ce contexte idéologique que s’organise un mou S
de poésie résolument militane, chantant-la magnificence et les qui &
faits du Président fondateur présenté comme Guide, Messie et E:St-ll.
Des échantillons de cette poésie militante sont offerts dans uie | certal
anthologie significativernent intitulée Marche au soleil. Poésie mik puise
zairoise parue en. 1974 sous la responsabilité du général Lonoh Ma par ke
Ce mouvement de poésieva de pair avec I'effervescence d'un chééitr Unp
dans le sens de la glorification de la Terre des Ancétres, de la Nati allusi
Peuple et de son Chef. II fait revivre les figures historiques sym des n
la résistance 4 la colonisation, tels que Msirt, Simon Kimbangu, Ngo de e
Lutete, Tamouré. Il a trouvé ses meilleurs représentants en des pets évoq
comme Elebe Lisembe'® et Mikanza Mobyem', entre autres pasc
des potes et dramaturges résolument ou occasionnellement rang corm
rencontre aussi des voix trés personnelles (Mudimbe, Kadima culn:
Ngandu Nkashama, Mweya Tol’Ande, Faik-Nzuji, etc.) expriman d
des modulations trés individualisées, «leurs propres inquiétudes: N
aspirations qui témoignent remarquablement des différences des I
nements poétiques»'®, En méme temps que se constitue cette mo g
poétique militante encouragée par les concours littéraires bénéfic
haut patronage du président — on pense ici aux concours Joseph (
Mobutu en 1970 et Mobutu Sese Seko en 1972 —, une critique litt pour
d’escorte tente de sorganiser. Ses attributions sont véritablemen ’j""f' ¢
d’une police culturelle. Sa mission est de rappeler a l'ordre les écrivai ecrty
ne sont pas suffisamment authentiques. Mbulamoko Nzege Movoamn caln
alors professeur & la Faculté de Lettres du campus de Lubumbashi et dt
étre considéré comme lun de ses émules. En effet, dans le cadré mon
mission confiée par les idéologues du parti unique i 1a revue Jiwe; chez
la mise en valeur et I'approfondissement de Pauthenticité, Mbula '
Nzege Movoambe s'interrogeait: « Quelle est la place, quel ‘estd dus
quelle est limportance des langues zairoises dans la recherche de au ¢
authenticité?». Et la réponse, tout aussi insistante, suivait : 1é98

- - . ' réve

Il est bon de souligner d’abord qu'il W'y arien de plus authentiqué, créé

véridique, de plus typiquement et profondément zairois que de patle colli

langue zairoise: La place quoccupent nos langues dans I'expression d 3 se
_ identité nationale et de notre personnalité culturelle est irremplacabl

séle est celui de support essentiel de routes lés manifestations d 3 ce

existence. Quant A leur importance, elle s'impose a esprit quand:: oV

demande si le Zaire serait ce qu'il est culeurellement sans ses langues® piE;
: ' libé

16. E. Lisembe, Simon Kimbangu ou le Messie noir, suivi de Le sang des Noirs pour un
Paris, P. Oswald, 1972; idem., Chant de Leau/Chant de la terre, Pasis, B Oswald, 1973.% —

17. M. Mobyem, La bataille de Kamanyola, Kinshasa, 1975. : B

18. VY. Mudimbe, «Société, idéologie, littéarure», Notre Librairie, 44, 1978, p. 8. .

19. N.M. Mbulamoko, « Langues ct liteératures zditoises: Ja problématique de lagy thrc:

p- 65

ticitén, fiwe 3, 1974, p. 45. ’
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Si, pour Mbulamoko, la littérature en langues zairoises est celle
qui est de par sa nature la plus authentique et la plus véridique, qu'en
est-il de la littérature zairoise en langue francaise ? Celle-ci doit remplir
certaines conditions pour étre authentique. Il s'agit, entre autres, de
puiser son inspiration dans les réalités traditionnelles présentées nagucre
par les- théoriciens de la négritude comme spécifiquement africaines.
Un po&me écrit en frangais sera donc authentique a) s'il comporte des
allusions aux pratiques rituelles, surtout 4 la danse comme expression
des motions affectives. les plus variées; b) 'il intégre toute démarche
de Pesprit et les mouvements du ceeur dans I'ordre cosmique; c) s'il
évoque P'action des Ancétres. Les poetes dont les textes ne contiennent
pas ces éléments définissant un véritable ars obligatoria, sont considérés
comme des « écrivains de caricature », et mission est donnée 2 une police
culturelle, la critique littéraire; de traquer et

de rappeler A 'ordre les éventuels «écrivains de caricature» en vue de les

authentifier. Cette mission d’authentification est nécessaire sil'on veut que

la littérature francaise ne soit pas considérée comme moins authentique
- que celle en langues zairoises™.

C’est un pareil role de police culturelle que jouent les sages convoqués
pour juger Giambatista Viko dans le récit de Ngal, Giambatista Viko ou le
viol du discours afticain paru 3 Lubumbashi en 1975. Dans ce roman, un
écrivain est condamné pour avoir voulu porter atteinte A la spécificité afri-
caine en se proposant de faire une synthese entre les ressources de Poralité
et du roman pour produire un discours nouveau. On y reviendra. Pour le
moment, il importe de patler de I'enthousiasme suscité par lauthenticiré
chez les philosophes et praticiens des sciences humaines et sociales.

On pergoit la mani¢re dont Iauthenticité a investi tous les domaines
du savoir en jetant un coup d’ceil sur les thémes des séances plénitres
au colloque national sur I'authenticité organisé du 14 au 21 septembre
1981 par une institution qui est comme I'émanation directe de «la
révolution culturelle» mobutiste, 4 savoir 'Union des Ecrivains Zairois
créée en 1973, quelques fois dirigée par des Généraux. Au cours de ce
collogue, ce sont toutes l¢s disciplines scientifiques qui éraient appelées
a sexpliquer et 2 se justifier devant «le devoir-étre de l'avithenticité».

Malgié certaines nudnces qu’on peut relevet ici et 13, les participants
2 ce colloque sont allés dans le sens de Nkombe Oleko qui, en 1977,
voyait "authenticité comme «point de départ», «cadre» o lieu d'ins-
piration pour élaborer une pensée ou une science africaine originale et
libératrice®. La plupart des articles parus dans les revues congolaises

20. Ibid., p. 52
21. 0. Nkombe, « Méthodes et point de départ en philosophie africaine: authenticité et
libération », Philosophie afvicaine. 1™ Semaine Philosophique de Kinshasa, Kinshasa, FCK, 1977,

p. 69 et p. 73.
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depuis 1973 vont souvent dans le sens d’un acquiescement bruyai Dun
discret & Pauthenticité pergue comme véritable «matrice philoso caine
que»*. On peut citer, entre auttes, des textes des auteurs comme. part ¢
Pene Elungu®, Tshibangu-wa-Mulumba®, Tshiamalenga Ntur, veme
Ngindu Mushete?, Botolo Magoza® et Mvumbi Ngolu-Tsasa? Laud
1l convient de souligner ici la démarche assez singuliére du profe perso
Kinyongo Jeki et, dans une moindre mesure, de Phoba Mvika. E ffe tique
au licu de s'inscrire dans la perspective d’une surenchére idéologig unive
se positionnant comme «homme du discours du prince»*, Kiny Cé ¢
Jeki et Phoba Mvika se sont engagés 4 élucider «ce que l'autkh - contre |
et la différence signifient, réellement,  la lumiére des enseigner soi eééf'
de la philosophie»™. o : S - fondam
Dans deux essais, Kinyongo Jeki® s’était proposé dessituer lan " sa situat
d’authenticité dans histoire de la pensée pour en spécifier | de jéait{-
les exigences. Prenant une perspective existentielle qui se nou valofisa
analyses existentiales de Martin Heidegger dans LEtre et 4 avoir pe
Kinyongo définit «I'existence authentique» comme étant «celle lissagic’l
met elle-méme en question en Souvrant au sens de I'Etre, ap «expéri
découvert A travers le souci [...] que cette existence s¢ fonde. verselle
néant de son étre »”2. Dans ce sens, pour éviter tout folklore, leic etla gé
de 'authenticité devait &tre saisi « dans le cadre du paradoxe existe] Ce
qui caractérise toute vie humaine, et par voie de conséque Pauthe
vie républicaine»®. Il écrit: ' o sur les.
L ' - cité go:
22, N.T. Mvuribi, «Le concept dit « Recoues & Fauthenticités, marrice philosophi conscit
Afrique et philosiphie, Kinshasa, FCK, 1978, p. 30-48. . o '_ de SOl
. 213;7 3E. Pesn_; Elungy, «_Aulihﬂl_ll‘.i(__:i[é‘ et culture », in Revue Zairoise de piychologie e pé dag'e:»',
n" 2, , b 59, :

S 24, APTshLb:mgu. Wa Mulumba, « Vers une science zairoise authentiques, in ] ea'n—P-
p.71-74. o S ' ' : doit-p:
© 2% N. Tshiamalenga, «La vision “ntu” de Thomme: essai de philosophie linguisti face 4
anthropologiquen; Cabiers dés Religions Africaines, n° 14, 1973, p. 176-196. : mond
26. A. Ngindu Mushiete, «Le Recours 4 Iauthenticité et le christianisme au Zatred somim
Cahicrs des: Religions Afticaines, vol. 8, n° 16, 1974, p- 209-230. existél
27. .M.D. Borolo et . «La question d’une «science africainew, in Zaire-Afrigus ue la
1975, p. 261271 - o . o que la
28. NUT. Myumbt, « Esquisse 'une morale de Pauchenticité », i Morale et langages pe le dlss
Kinshasa, FCK, 1976, p: 12-21. _ : L de tor
29.. G, Ngal, [Errance, Pasis, Présence Africaine, 1999 {19791 ) S_Vmb

30, ' V.Y. Mudimbe, Les Corps gloriews des mots ét dés-érves. Esquisse d'un jardin & la :
dictine, Moniréal/Paris, Humanitas/ Présence Africaine, 1994, p. 207. : N
31, J: Kinyongo, « 'étte manifesté. Méditations philosophiques sur laffirmation: de: 34
la participation et Pauthenricité au Zaires, in Synthése n° 4, 1973, 11 p.; idem., «Le Za 3t
quéte de son authenticité. Bssai de philasophie politique africaines, in Cabiers Philosophs 3¢
africains, 7-8, 1975, p. 5-23. . : que aft
32, ]. Kinyongo, «Eétre manifesté. Médirations philosophiques sur Paffirmation de 3
la participarion et Pauthenticité-au Zaire», p. 8. - : w Kinsha,

33. Ibid., p. 9.
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D’une part, la personne humaine et donc toute communauté républi-
caine doit se réaliser-la-oil elle se trouve, a I'époque olx elle vit; d’autre
part elle doit participer et Jouvrir A la communauté humaine. Le mou-
vement centripéte initial doit déboucher sur un mouvement centrifuge.
[authenticité est donc un moment de la dialectique existentielle d'une

uiescement bruyan
: «matrice philo
ALLELES COL

riaralenga N
bi Ngolu-Tsasa

singuligre du pr ersonne ou d’une Nation, mais un moment essentiel. Elle dit autocri-
Phoba Mvika, tigize en vue d’un envol conséquent vers le rendez-vous de la fraternicé
qi ‘ q
universelle®.

enchére idéol'cigi"
u prince»?, Kinyc

«ce que Iauthe
iere.des enseigrie

~ Ce qui ressort ici C'est la volonté de mettre l'authenticité en garde
contre le risque d’un culte de la différence qui, en tant que repli sur
soi, est la négation méme du statut ontologique de 'homme qui est,
fondamentalement, un « pro-jet» qui doit se faire « projet» en assumant
sa situation pour mieux souvrir aux autres. Comme dans L’Ovphée notr
de Jean-Paul Sartre, le moment dé la prise de conscience de soi et de
valorisation de ses valeurs propres nices par l'idéologie colonidle doit
avoir pour visée ultime «un humanisme profondément bumain»> dbo-
lissant les barridres entre les hommes: Ainsi Pauthenticité est ulrimement
«expérience existentielle par laquelle doit se manifester ka vocation uni-
versellé de ma conscience d’étre homme. ‘Celle-ci transcende Thistoire
et la géographie pour s'épuiser dans une diversité uinifiante»®.
C'est aussi dans cette perspective existentielle que Phoba Mvika situe
{authenticité pour mieux en déterminer les exigences. S’appuyant aussi
sur les analyses existentiales. de. Martin Heidegger, il saisic I'authenti-
cité comme-la caractéristique des &tres qui tirent leur grandeur de «la

conscience aigué d’2tre-pour-la-mort »¥7, Mais l'acces 2 cette'conscience

posé de situerlano
- en spécifier le s
ielle qui se nourri
ans LLire et
nr  ftant «ce
S de_,l’Etre,

stence se fonde su
out folklore, le cot
du paradoxe ex :
de conséquence;

de soi comme g étre-pour-lazmort» est incompatible avec. le «bavar-
dage», impersonnalité du «on 43 ou la mauvyaise foi telle que la.décrit
Jean-Paul Sartre dans LEsre et le Néant. Le sujet en quéte d’authenticité
. doit prendre la voie d'une certaine solitude grice a laquelle il peut faire
. de philesophie linguist face A soi-mérrie dags la sincérité. Il doit réduire la tyrannie du moi
BUDE it i e g e teve de nsallrdans I o it En

. ; somme; pour Phoba Mvika; Tauthenticité d'un «sujet» s¢-détermine
existentialement, ¢’cst-3-dire 3 partir de cértaines manieres d étre, telles
que la sincérité, la transparence, I'amour de la solitude qui est, ainsi que

cité», matrice. philbéqp

b disase Mudimbe, .« descente au plus profond de soi» et «suppression

. e oot excepte cette angoisse lancinante qu elle crée et qui fa constitue
oL Symbole de la mort, elle est aussi la meilleure expression delaliberté de
. Esquisse dun jardin & T e R UG oy g Ue
2 207, o ' ’ ’

hiques sur I'affirmation d;
73, 11 p.; idem., «Le Zai
inew, in Cabiers Philosaph

34, Ibid., p. 9- . -

35. Ibid, p.10. - - .

36. J. Kinyongo, «Le Zaire en quéte de son authenticieé. Essai de philosophie politi-
que africainen, in Cabiers Philosophigues africains, p: 2L. - S -

37,.-M. Phoba, « Autheticité, philasophie, développement», in Revue Philosophique de
Kinshasa, vol. 1, o° 1, 1983,.p-87. - T o L

38. M. Heidegger, Létre et le temps, Paris, Seuil, 1964, p. 158.

thiques sur l’-afﬁrr.rlation- d
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Phomme»*. C’est dans cette méme dynamique existentielle prendnt Paltérité ni p
distances par rapport 4 tout folklore qu'il faur situer la réflexion critigy de Pidéologie
de Mudimbe sur l'authenticité. T le»i2. Cette t
En effet,
Willame, alc
. . ' . 3 ir la parti
V.Y. Mudimbe et les exigences d’une prise de parole authentique :;mr partic
u projet de
' «rejoindre p:
. . con R a défend.
Le lecreur de V.Y. Mudimbe rencontre ici et [a une référence d fsifiezni -z;ir(i
ou indirecte 4 Vauthenticité. C'est le cas dans L'Autre face du Roy. g \

S R g . u Campus
Une introduction & la critigue des langages en folie paru en 197 comber dans
Lausanne. It n’est pas vain de rappeler que l'objectif de cet essai ét de 1a pratiqu
«lancer une interrogation,  savoir comment des Africains pou PIata

S ; S e P accusations «
entreprendre chez eux un discours théorique qui soit producteur .
te bty représentatic

pratique politique». Et il ajoute:

Je suis persuadé, pour ma part, que ce sont les Africains eux-reém
grace 4 Dexercice de leurs regards et en fonction de la singularité de
expériences dans leurs sociétés, qui pourraient vivre cette reconver.
réconcilier pratique de la connaissance et praxis révolutionnaire®

Je ne m'arréterai ici que sur deux occurrences du mot authenticité qiii i
semblent fort significatives dans la dynamique de la pensée’de I'a
Daris I'avant-dernier chapitre de L'Autre face du Royaume, N
pose cette guiestion qui demeéure au centre de son ceuvre: « Que f;
comment entreprendre aujourd’hui, en Afrique, une pratique corr
des sciences humaines et sociales?» La réponse lui semble résider da
authenticité du chercheur. I1 écrit: X

La réponse parait banale apr2s les détours faits : en demeurant authen
ment soi-méme, situé dans le temps et I'espace réels ; en étant aussi
mement attentif aux: divers apports et  notre condition socio-histg
déterminée d'intellectuels noirs et africains, vivant au XX* siecled
pays sous-développé®.
A la page suivante, il ajoute: «Il est nécessaire d'insister sur
que Puniversalité rie peut exister qu'd partir d'une expérience critique;
permanente d*iine authenticité singuligre». Et, comme s'il press
le risque d’une mauvaise intéfprétation de la part d’un lecteur in
dans I’espace culturel congolais de I'époque, il S empresse de pré
«[L]’invocation de la singularité ne signifie ni culte narcissi

39. V.Y. Mudimbe, Réflexions sur la vie quotidienne, Kinshasa, Mont Noir, 1972, p
40. V.Y. Mudimbe, LAutre face du Royaume. Une introduction & la critique des langages

fobie. Lausanne, UAge 'Homme, 1973, p. 10-11.
41, Ihid., p. 135

simposait.
cette répliqu

De quoi

actuellem
quelonr
exalter I’z
est impot
pense pat
Les travai
Freire sui
mais som
fout texte
Les ¢trac
droitala

On le w
notion a un
ouvre les p
Freire et Jea
de son pro;
fondament:
est faite, af

conscience

42, Thid.,
43, J.-C
1974, p. 241-2
44. L, Lt
du Royaumedc
45 VY.

npire, Paris, Pré
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' I'altérité ni position de “chien de garde” pour la défense et Iillustration
A b % garce P ; . .

de Pidéologie consacrée par la classe dominante d’une formation socia-
“ len®2. Cette bréve mise au point était on ne peut plus opportune!

En effet, dans un compte rendu critique de I'ouvrage, Jean-Claude
Willame, alors professeur au campus de Lubumbashi, ne tarda pas 2

. voir la particularité de I'idéologie de Pauthenticité dans la singularité =~

du projet de Mudimbe. Mieux, le professeur belge accusa Mudimbe de
«rejoindre partiellemenc “la philosophie politique de I'authenticice” » et
de la défendre implicitement « comme pouvant valablement fonder la
science zairoise qui est A créer»®. La méme année, un autre professeur

“du Campus de Lubumbashi, Lokadi Longadjo* accusa Mudimbe de

tomber.dans le pitge de la Négritude et de tendre vers une racialisation
de la pratique scientifique. Mudimbe ne pouvait rester insensible a ces
accusations qui risquaient de compromettre le sens de son projet et sa
représentation de Pintellectuel. Une clarification du concept incriminé
simposait. Cest ainsi que dans la conclusion de Lodeur du Pére, on lit -

cette réplique de Mudimbe a Jean-Claude Willame: — 0}

De quoi sagit-il exactement? Il est curieux de voir ces pudeurs qu'ont
actuellement certains universitaires 2 'égard du concept d’authenticité. Ex
que on me comprenne: celle-ci n'a rien & voir avec «la farce» zairoise. Pour
exalter Pauthenticité ou la honnir, on oublie ceci qui, idéologiquement,
est important : certaines philosophies du XIX* siécle européen — que I'on

' pensc par exemple 3 I"Allemagne — sont des philosophies de Pauthenticité.
Les travaux de Berque sur I’«authenticité arabe » ou ceux, plus anciens, de
Freire-sur le Brésil, ressortissent sans doute i Uhistoire ou A la sociologie,
mais sont animés par des options philosophiques similaires. [...] Comme
tout texte, mon livre est lourd de références spirituelles et eulturelles. [...]
Les « traces » de Sartre sont claires. ’affirme Iirréductibilité du sujet ec son
droit 4 la parole, en raison dir contexte socio-historique®.

On le voit: A des stratégies de lecture qui réduisent la portée d’une
notion & un espace éeroit défini par une idéologie ambigué, Mudimbe
ouvre les perspectives en évoquant le XIX® siécle allemand, Berque,
Freire et Jean-Paul Sartre qui est un appui important dans I'élaboration |
de son projet intellectuel. Chiez Jean-Paul Sartre, en effet, la valeur’
fondamentale de ['authenticité consiste 4 assumer la situation qui vous
est faite, afin de la transformer. Elle implique «d’abord une prise de
conscience qui permettra éventuellement Paction. Elle exige donc que

42. Ibid, p. 136. :
43, ].-C.Willame, « LAutre fuce du Royaume ou le meurwee du Perex, Zaire-Afrique, 84,
1974, p. 241-242. _
44, L.Longandjo, «La négritude et le faux meurtre du Pére. Réflexions sur Ldutre face
du Royaume de VY. Mudimbe», Cahiers philosophigues africains n° 6, 1974, p. 68-95.
45 VY. Mudimbe, I'Odelir diPere. Essai sur les limites de la science et de lz vie en Afrigue
nire, Paris, Présence Africaing, 1982, . 200.

N
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le sujet ne se mente pas: qu'il traque en lui les touffeurs de la mau
foi, les rigidités de Vesprit de sérieux»*. Dans ce sens, pour Mudi
«'authenticicé au sens fori» — expression utilisée sans doute p:

départir de ce quil a appelé la «farce zairoise» — se définit d’abo

avant tout par «la sincérité avec soi-méme »7. Clest en cette valeu nembres de

tentielle que réside une des conditions pour la fondation d’un nou 2 volonté ¢
discours qui signifierait PAfricain comme existence singuliere canisation s
dans une histoire, elle aussi, singuliére. Mudimbe voit dans 1 alorisation
de sincérité avec soi-méme, la source des discours africains qui &
mal orientés ou non motivés. Incapable de «s’assumer comme:sujel Cer etfor
son propre discours, comme producteur d’une pensée réconcili zttcnl:we
B . " - . - N 5 C
la vérité de son proces vital authentique et réel», I'intellectuel: Ilule S?H:li
- - . . al 1
postcolonial vivrait ses ceuvres et son travail comme des contrain 8
-~ "y . 48 ; e conduisa:
déterminisme aveugle exigé par la «Science»*. En d’autres terme aux antip
a un hiatus, une rupture, entre sa situation existentielle et sa p
parole en tant guintellectuel ou homme de science. De la.ce pri En cont
. e L g7 . P > . : .
qui préside a Uécriture de L'Odeur du Pére et qwon peut lire co es exigence
une réponse A Lokadi Longandjo: ‘omprise ur

gnevie et w
ument sicu
‘mais aussi |

Racialisation? Non pas. Je pars du fait que ma conscience et mo eff
sont d’un lieu, d’un espace et d'un moment donnés; et je ne vois ni
ment ni pourquoi ma parole, quel que puisse &tre son envol, ne

]
pas, avant toute autre chose, &re le cri et le témoin de ce lieu si Y C esths a‘
- I s'agit done, pour nous, de promouvoir cette norme importante? Rhglosop <
sur nous-mémes, ou plus précisément, un retour constant sur ce g Facultés C
sommes avec une ferveur et une actention particulitres accordées métl_'lodes ¢
- milieu archéologique, ce milieu qui, s'il permet nos prises de parole septieme se
explique aussi®. un texte pr
: ' : une science
Cela dit, il est important de souligner le fait que Mud premitre se
cerné les deux faces possibles de I'authenticité pour ne poi effet, apres
limiter & un pur et simple rejet. Dans son article, « Société, idéologi " dans la Cu
et littérature », tablant sur son ambiguité, il a distingué un asp susceptible
positif et un aspect négatif de cette idéologie définie comme'c toute coutt
de pensée. Pour lui, 'authenticité, en tant que réaction a Pidéol philosophs
coloniale considérée comme idéologie de I'aliénation, et en tant dans la Cul
recours aux sources de ’étre et de P'action, recours ou retour qu conceptior
aussi «volonté d’assumer les exigences d’une différence», cou
46. M. Contat (dir.), Pourguoi et comment Sartre a éerit «Les mots», Paris, Presse 50 V.Y
versitaires de France, 1996, p. 6. 51. VY
47 V.Y. Mudimbe, « Hérirage occidenral et critique des évidences». in Zaire-Afrique, 7 52, fbic
1973, p. 99. | 53. T.
48. VY. Muflimbe, L'Auzre fiace du Royaume. Une introcduction i la critique des lang, losophie et scie
folie. Lausanne, LAge d'Homme, 1973, p. 119-120. I 1986, p. 13-1
49, V.Y, Mudimbe, L'Odeur du Pére. Essai sur les limites de la science et de la vie en Affi savoir Propos
npire, Paris, Présence Africaine, 1982, p. 13-14. ' 3 la logique &
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i:risque de « nétre qu'un cuite de Paleérité et (de) conduire 2 des
ystifications triomphantes 50 C’est-dans ce sens que lors d’une
onférence faite 4 la Faculté des Lettres du campus de Lubumbashi
n 1972 et publiée dans Elimu en 1973, il-avait mis en garde les
vembres de sa Faculté contre le danger qui ‘pouvait accompagner
4. volonté d’africaniser Penseignement, méme lorsque cette afri-
anisation se voulait une présence plus artentive au milieu et une
alorisation du patrimoine culturel nié par le colonisateur:

Cet effort d’africaniser, dont le sens, profond est celui d’une présence
attentive 2 notre milieu, n'a jamais signifié et ne signifie pas restriction
du champ d’investigation scientifique et sa réduction & notre seul milieu.

Il le signifierait, quil nous appauvrirait 4 coup sl le culte de I'altérité

conduisant, nous le savons tous, att mythe et abus de la différence qui sont

aux antipodes de Uesprit véricablement universitaire’'.

En contrepoint au risque que représentait la volonté d’assunier .
fes exigences d’'une différence, Mudimbe vit dans Pauthenticité bien™
comprise une invitation A «une recherche de réflecteurs appropriés pour
une vie et une action responsables», car «une recherche de valeurs réso-
lument située dans une perspective réflexive est exigence de la pensée;

52 .- - _

Crest sans nul doute sous cet angle qu il faut situer les travaux des

philosophes et praticiens des sciences humaines réunis en 1983 aux
Facultés Catholiques de Kinshasa pour débattre des problemes de

méthodes en philosophie et en sciences humaines en Afrique. Cette
septitme semaine philosophique de Kinshasa dont les actes souvrent par
un texte programmatique de Mgr Tshibangu Tshishiku intitulé « Pour
une science-africaine »* était presque annoncée par Nkombe Olekoala

premiére semaine philosophique de Kinshasa qui eut licu-en 1976. En
effet, apres avoir. défini Pauthenticité comme « Ia recherche aussi bien
dans la. Culture africaine que dans les Cultures étrangeres, des valeurs
susceptibles de contribuer au développement de Phomme; et refus de
‘oute coutume (africaine et éerangere) qui peut le dégrader; 'aliéner», e
philosophe congolais ajoutait qu«il s'agit d’un ressourcement critique

- dans la Ciilture africaine, afind’en revaloriser les valeurs, Sest-a-dire, les

conceptions et les coutumes qti sont Kuimainementvalables. Ce recours

50 VY. Mudimbe; «Socidté, idéologie, littéracures, Notre Librairie, 44, 1978, p. 9.

51. VY. Mudimbe, «La contribution des sciences hurnaines», Elimu, 01, 1973, p

0. Thidip. % S = o

53, T, Tshibangu Tshishiku, « Pour une scicnce afiicaine», Problimes de méthodes en phi-
losophic et sciencesbrumaines. Aztes de |2 7¢ semaine philosophigue de Kinshasa, Kinshasa, FCK,
1986; p. 13-16. Mgr Tshibangu Tehishiku a aussi-publié, en 1973, un manifeste impoftant, &
savoir Propos pour une Théologie afvicaine; Kinshasa, PUZ, 1973, faisant expliciternent référence
A la logique et principe défini du «recours A lauthenticité» africaine. By
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On pov
e Dée
‘regard
“oréaml

est un choix idéologique, une opération philosophique eta besol

méthodes scientifiques»*. _
Mais il faut revenir 2 Mudimbe. Si les essais donnent des

tions sur son positionnement par rapport A 'authenticité coml

blématique et projet, il me semble que les ceuvres de créatio

3

permettre de montrer 'écart quil a pris dés le début de saca at
lictéraire par rapport 3 la machine linguistique promue parl que
mobutiste. Il n'est pas vain de rappeler que dans son autobio
intellectuelle, Mudimbe a caractérisé cet ordre du discours par:tra
traits majeurs: 1) «un style direct, simple, passionné » télesco
temps et Phistoire, 2) une «clarté militaire» trompeuse, cat
un discours qui «est, simplement, élision et négation de la s
1 écrit: '
[Cle discours opéte, uniquement, dans 'imaginaire. Il manipii On
images, mais celles-ci n’ont rien A voir avec la réalité concréte. [. impo
mot, l'on est 13 en pleine absurdité: le langage n'exprime plus lar eude
ne peut point le faire; il recouvre plutdt cette réalité, Ia déforme, 1a réd Fun r:
A ses propres fantasmes®. | ou d'u
Rétrospectivement, ceci me semble une clé possible pour qui sig
prendre le style adopté par Mudimbe dans son ccuvre littérai possib
analyse attentive de Déchirures, son premier livre, est éclairant son fo
sujet. Commengons par le seuil : «Le partage est un mot, plat, fa poéte
habitudes, surtout, lorsque celles-ci sont coupes chargées de . By
de santé. La souffrance physique, les déchirures ne sont peut-&ere o
que des figures »*®. _ _ m
Voila le premier paragraphe du préambule de Déchirures.. P
que suggére ce paragraphe? On y peut lire une opposition en in
usages du langage: d’une part, un usage qui le fivre & la platic d
confortée par les habitudes, de I'autre, un usage qui le fai d
de ses sillons coutumiers. Le premier usage, avec ses « coupe d
gées de fleurs et de santé » est, comme nous Pavons suggéré ailleéu A
sans doute celui de la négritude triomphante et du «national Li
zairois authentique » non moins triomphant. Cest un langage c
aux conventions idéologiques, politiques et esthétiques. Le'se -© ¢
usage, fait de figures, s'affirme comme écart par rapport au prem ‘;:‘Ogcl
54 O. Nkombe, « Méthodes et point de dépare en philosophie africaine: Authenti un (]:
libération », Philosophic africaine. 1™ Sermaine Philosophique de Kinshasa, Kinshasa, FCK; des i

p. 74.
55. V.Y, Mudimbe, Les Corps glorieus des mots et des étres. Esquisse d'un jardin & libén
dictine, p. 192. : ]

56. V.Y. Mudimbe, Déchirures. Podmes, Kinshasa, Mont Nois, 1971, p. 7.

57. A. Mangeon, Kasereka Kavwahirehi — V. Mudimbe et la réinvention de LAfi
Poétique et politique de la décolonisation des sciences humaines, Amsterdam/New York, Rodo
2006. P i

L
A
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Jn pourrait ainsi dire que ce qui s’annonce d’entrée de jeu au seuil
le Déchirures, cest la « désautomatisation du langage comme du
regard habicuel»”. Clest ainsi que Mudimbe peut continuer son

p"téambule en ces termes:

yphique et abe
is donnent.d

J’aimerais crier contre les potmes pour
que surgisse Uindiscrete insistance de V'extase:
O lampes de feu
Dans les splendeurs desquelles
Les profondes cavernes du sens
Qui érait obscur et aveugle
Donnent avec une perfection extraordinaire
Chaléur et lumigre, tout & la fois,
A leur bien-Aimé®.

On le voit, le geste de se distinguer n’est pas un but en soi.. Plutdt, il
s'impose, rendu nécessaire par le désordre, la sclérose, la trivialité (la pla-
ticude, les habitudes), «dont il faut se séparer pour circonscrire Uespace
{’un recommencement et pour définir les méthodes d’une construction »%°
ou d’un acheminement vers «les profondes cavernes du sens». Lindividu
qui signe sa rupture avec un univers et son langage, comme condition de
possibilité de I'acte poétique authentique qui doit produire les regles de
son foncrionnement comme langage, se trouve un alli¢ en la personne du
poéte et mystique espagnol Jean de la Croix. Ce choix est riche de sens.

En effet, comme le discours qui est en crain de se mettre en place, une
coupure circonscrit et inaugure le discours mystique en le séparant d’'un
monde déja épelé. Les mystiques rédament le droit de nommer comme
- opposition en pour la premitre fois en se -désolldarisan-t des langages requs, voisins,
T institutionnalisés ou dogmatiques. Ce quils revendiquent, cest e droit

de laisser parler Uexpérience personnelle, ce qui les habite, au fond, leur

désic. Comme. Iécrit Michel de Certeau, « {'énonciation mystique: se
distingue de I'ordonnance objective des énoncés. Elle donne sa formalité
3 la mystique. D’ols I'importance prise par instauration de ce nouveau

lieu qu'est le “je” »il, :

e du discours par
ssionné » télesc p
‘rompeuse, ¢
1égation de | :

vey~rime plus Ja ré
la

:l¢ possible pot

n ceuvre littérai

st un mot, plat
ses chargées-de

usage qui le f:
_aVveC Ses « COupe
wvons suggéré ailiéu

Ce dernier est le licu de Pexpérience personnelle, singulitre, se dis-
lées. Clest un pareil

tinguant des savoirs constituds ct des paroles par
processus que semble suggérer Mudimbe. _

La parole poétique surgira du lieu intime, du chiteau intérieur. Ce sera
un cri surgissant des profondeurs de Iéere. Le potte sexile, il se soustrait

wophie africaine: Authen
des institutions du sens refroidi pour exercer sa capacité de produire une

Kinchasa, Kinshasa, FCK;

s, Esquitse d'un jardin &

58. VY. Mudimbe, Reflexions sur la vie quotidienne, Kinshasa, Mont Noir, 1972, p: 38.

59. VY. Mudimbe, Déchirures, p- 7.
60. M. de Certean, Lz Fable mystique, w.1. Paris, Gallimard, 1982, p. 217

6. Ibid. p. 221.

t Nair, 1971, p. 7.
the et la réinvention dé I
Amsterdam/New York, Ro
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parole neuve en se servant d’«un langage dégagé»®. Cette parole ng¢
signifie la genese d’'un monde nouveau. Autrement dit, lacte préses
parole surgissant comme unc étincelle des profondeurs de l'éee a-
mission de défaire la pertinence des discours éeablis pour donner touiec §a.
valeur 3 Phistoricité de Pexpérience comprise comme rapport existerl
et nécessaire A 'instant. '

En définitive, la mise 2 distance de tous les contenus in
tionnels sert de préalable 4 et institue I'acte poétique dont le site
lieu véritable de production sera Ie «jen, Cest-a-dire 'intériorité
subjectivité. Celle-ci doit se faire un chemin 2 travers les posit
historiques et finguistiques (le discours triomphant de la négritu
du nationalisme zairois authentique) pour §affirmer dans son auth
ticité. Et il importe de dire que Cest le refus de diluer ses passion
ses inquiétudes propres «dans la poésie rose d'artifices accablan
qui fonde ce travail d’écart.

Dans la suite du recueil, le jeune pogte qui est 4 la recherchie:
parole poétique authentique trouve dans Rembrandt®, reconnu ¢
peintre innovateur et indépendant, une sorte Jd’éclaireur. Rembiand.
en effet, savait esquiver les contraintes de la commande pour innovi
Cela appuie la volonté de dénoncer « les équivoques provenant ¢
préséance de I'idéologie sur la créativité»®. Enfin au plein mil
recueil, Mudimbe évoque Stéphane Mallarmé, le poéte du reno
moderne par excellence dont il cite une strophe du sonnet ifit
« Renouveau »®.. 1l recoit ainsi une nouvelle impulsion de rad
dans le rapporta Ja langue des autres, aux mots de la tribu, 4 la mac
linguistique instituée. Ainsi la suite du recueil revient treés souve
la nécessité d’'un «langage dégagé», f...] des verbes/ Nouveaux et
Totalement vierges/, [...] des verbes purs/ Simples signes/ »57,

Mais, si un langage dégagé de toute gangue est indispensable’p
quil y ait un acte d’une efficacité proprement pogtique, il reste qi
primauté est accordée au sujet qui doit, par un travail d’ascése, se L
des « Défauts des enfants trop bien élevés/Qui jonglent et trichent/
ne pas étre vrais»*.

«Ne pas étre vrai» peut &ue pris comme Synonymc de manqu
sincérité avec soi-méme. Clest dire qu'une des conditions primor
pour la production d'un discours d’une efficacité proprement po€
Cest « Pauthenticité au sens fort du mot», autrement dir «la sincérité&

62. VY. Mudimbe, Déchirures, p. 30.

63. Ibid, p. 19. :

64, V.Y. Mudimbe, Déchirures, p. 13.

65. V.Y. Mudimbe, Les Corps glorieux des mots et des dgres. Esquisse d'un jardin africa
la bénédictine, p. 76. o

66. VY. Mudimbe, Déchirures, p. 26.

67. Ibid, p. 29. :

68. Ibid., p. 21.
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& (Cest cette exigence d’authenticité qui présicle 3 la mise a
lesquelles le po&te aurait

affronter I'angoisse existentielle,

Cest-1-dire pour ne pas s'assutner comme liberté.

La méme exigence JFauthenticité ou de sincérité est aussi au coeur
&’ Entretailles. Dans un poéme qui cache mal sa référence A la machine
linguistique déja évoquée, Mudimbe qualifie de désastre, le fait pour
les Africains de «Sabriter derriere une langue éventée» pour murmuLrer
des « mensonges florissants» et érouffer leur vraie pritre « dans des four-

rures et des chants littéraires 70 Adlleurs, il dit: « Quel délire/ Pourrait

détourner le cours des allées/Vers d’autres langages!»”".

passionnée du « nationalisme

En somme, 3 la rthétorique enflammée,
le langage a ses

zairois authentique» qui semble plier complétement
mythologies, Mudimbe opposera constamment une réflexion congtatite
sur le langage et les conditions de possibilité d’une création artistique ou
d’une pratique scientifique authentique, au sens fort sentend. C'est aussi
cela qu'on trouve sous unie autre modalité dans les deux récits de Georges
Ngal, Giambatista Viko ou le viol du discours africain et LErrance. Dans
ce dernier, le narrateur parle das le début d’un « pays ol les mots comptent

plus que fa réalicé.

’Errance de Georges Ngal et la fondation d’un discours africain

sur le-monde

Jean-Marc Moura trouve que c¢ West pas un hasard si Giambatista
Viko ou le viol du discours africain de Georges Ngal «est d'origine
zairoise». «Sur cette ferre, expliqiie-t-il, les royaumes apparus des le
KVesigcle (Kongo, Teke, Kuba, Luba, Lunda,...) ont produit un riche
patrimoine oral, allant de I'épopée (Lianja— mongo) au théatre nkundo
ou alx contes» S

Sil'évocation de ce lieu commun rest pas sans intérét pour expliquer
Porigine zairoise de la fable de Ngal, il me semble que I'atmosphere
intellectuelle au sein- de « Iespace culturel» mobutien entre 1970 et
1982 pourrait donner lieu a une meilleure compréhension de ce que

69. V.¥. Mudimbe, «Héritage occidental et critique des évidences », Zatre-Afrique, 72,

1973, p-99- .

70. VY. Mudimbe, Entretailles suivi de Fulgurance d'une
des-Prés, 1973, p. 71 s

71. fbid., p. 46.

72. J-M. Moura, Littératures ﬁancaphanes
de France, 1999, p. 92.

lézarde, Paris, Saint-Germain-

et théorie posteolaniale, Patis, Presses universitaires
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le critique frangais appelle «origine zairoise» de la fable de Ng
effet, comme je I'ai déja suggéré, Iintrigue de Giambatista Viko: ot
viol du discours afvicain paru a Lubumbashien 1 975, rappelle la mi:
que le professeur Mbulamoko assignait a la critique littéraire. Dep
Popposition entre les Anciens et les Modernes au coeur du premie
récit de Ngal, le débat sur la fondation d’une scienza [africana]iniioe
et la problématique de Pexistence ou non d’une philosophie afri
qui oppose Giambatista Viko et son disciple Niaiseux 2 Pipi Milas
dans L'Errance, font bien signe au questionnement au coeur desidé
philosophiques qui opposaient fes ethnophilosophes, disciples de:Pl:
Tempels, aux philosophes critiques préoccupés par la « libération:t
rique du discours philosophique» africain des impasses idéologiqu
épistémologiques de Pethophilosophic”. Par ailleurs, on peut ai
le théme du meurtre du pére qui court 3 travers tout le roman co
un clin d’ceil au débat suscité a Lubumbashi méme par la de
phrase de L/Autre Face du Royaume, A savoir : «Les Fils tuent le P&
Avant de montrer comment le récit de Ngal s'inscrit dans le com
intellectuel et culturel des années 1970, examinons d’abord ce qu
deux romans 4 Pétude révélent quant i ce qui concerne le positiof
ment de Georges Ngal par rapporta {ordre du discours qui Orgars:
Pespace culturel mobutien. : '
On a éerit que

dans le cadre de ka problémarique culturelle négro-africaine Giamb:
Viko semble avoir une sighification plus spécifiquement litréraire
d’un roman impossible, il peut &tre interprété A un niveau symboli
comme le roman de I'échec du roman négro-africain foncidrement

pable d’¢tre I'expression authentique de la culeure africaine”.

De fait, dés le début, le roman met en scéne un écrivain afri
dont le projet d'écriture s'enlise dramatiquement. Plusieurs phras
récit suggerent I'angoisse paralysante qui assitge le héros:

... Poutquoi ce cercle infernal dans lequel nous, écrivains nagres, sotti
emmurés? La phrase de Revel me revient, obsédante. Le roman com
il y a deux ans n'avance pas; les idées senlisent. «Ils nonc pas de.
Leurs masses sont analphabetes. S'ils écrivent, ¢'est pour faire revi
passé révolu [...] Affirmation d’une identité toujours méconnue
Moi qui ai juré d’étre le Chateaubriand de UAfrique, je vois I'horizo

73 P-J. Hountondji, Sur fa « philosophie afvicaine». Critigue de Lethmophilosophie;
Maspero, 1977, p. 37. '
74. Voir les articles déja cités de ].-C. Willame et L. Longandjo qui tournent totis a Gt
du « meurcre du Peres. '
75. G-, Midiohouan, Lldéslogie dans la littérarure négro-afvicaine d'expression franga
Paris, LHarmartan, 1986, p. 201. o
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boucher, Pourtant la plume mattire irrésistiblement. Des journées entieres,
76 :

je r’arrive pas a écrire une _se_ule ligne

Sil'on peut dire que Uentisement du projet d"écriture de Giambatista
descenidance avec laquelle les critiques littéraires
les écrivains afticains en les enferimant dans une
alyse plus attentive améne 4 reconnaitre
learel dans lequel Giambatista vit est aussi en cause.
le conformisme de la pensée et
e»”7 en imposant a Uartiste

A ne pas déborder, des dogmes ou des mythes 2 célébrer. Le
a condamner la démarche

atista Viko est on ne peut plus clair & ce sujet.

désacralisante de Giamb
il fait remarquer 4 ses pairs:

En cffet, prenant la parole,
J'ai toujours eu horreur du terrorisme, qu'il provienne de quelque forme
Jintolérance que-du fascisme le plus terre & terre. I est plus dangeréux.
quand il est nrellectuel, Le salut de IAfrique m'est pas dans 'abdication

. de soi-méme au bénéfice du conformisme. [...] Le plus grand malheur qui
¢annonce pour PAfrique c'est la nouvelle idéologie incarnée un peu partout
par la cecherche d’un certain unanimisme [...] Loin de moi d’approuver
tout ce que ce jeune homme a fait. Mais je voudrais attirer notre attention
sur une idéologie courante, I'idéologie africaniste qui veut que les réalités
africaines soient spécifiques, originales. .. Alafacedu monde, nous mavons
été capables d’exhiber que des percussions rythmiques, élevées aujourd’hui
par certaines nations africaines au rang de spécificité négre’®. '

Lérrance prolonge et accentue cette critique de la prétendue
«révolution culturelle» qui, au pom de Pauthenticité, «fait émerger et
entretient p_éle'—méle, vieilles habitudes, vieilles coutumes, vieilles idées
justifiables certes dans I"univers mythique nais inconsistantes dans le
monde moderne»”. Ainsi, contrairement 3 Pordre du discours qui
sert de fondement & cette société qui ne tolére pas la contradiction,
Giambatista définit la société véritable comime n'étant «rien d’autre
qu’un discours complexe, un ensem le de‘débats contradictoires». Ev
il ajoute: « Je me méfic des sociétés parfaitement unifiées et intégrées.
Cela sent Vodeur du fascisme. Uintellectuel y serait I’homme organi-
que, Vhomme du discours du prince, de l'appartenance, de I'idéologie
dominante, de’ allégeance »%_En fait, le récit de Gimbatista Viko crée

un espace social et culturel fondé sur le prix inestimable de la critique

G. Ngal, Giambatista Viko ot o viol du discours afvicain, Paris, Hatier, 1984 (19751,

G. Ngal, Lerrance, Paris, Présence Africaine, 1999, p. 220.
G Negal, Gigmbatista Viko ou le viol du discours afvicain, p. 111-113.

G. Ngal, LErrance, p. 87.
Thid., p. 121122,
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et «de la liberté d’expression comme condition nécessaire de:tou
science, de tout développement théorique et, finalement, de to
gres politique et économique réel »®'. Cest dans ce sens.que le na
fait souvent intervenit ses contradicteurs. C’est aussi dans ce se
dés les premitres pages de L'Frrance, Giambatista Viko déclare: .«
proclamons la liberté dans Part. La seule condition pour la féc
intellectuelle »*. _ ‘

Si litinéraire de Giarnbatista Viko méne 2 la remise en question de
«Vespace ciilturel» défini par «le nationalisme zairois authentique» gt
la fécondité artistique et intellectuelle, force est aussi de reconnaitr
personnage, de par les connotations du nom qui l'identifie, révele Mamibitic
philosophique du roman de Ngal. En effet, comme I'a souligné Phili
Sabot, ce n'est jamais indifférent, pour un écrivain, d'introduire au se
son texte la figure d’un représentant de la philosophie. «La présen
figure de penseur dans. une fiction littéraire sévéle d'une manidre biaisée
statut philosophique du texte littéraire lui-méme, cest-a-dire, en défnity
statut que l'écrivain accorde 3 la démarche philosophique»®. Surto
on tenté d'ajouter, quand il Sagit d'un personnage de philosophe.cons
sur le modele dunapolitain Giambattisma Vico dont le projet de fon
Seienza nisova subsitme bien les préoccupations des intellectuels africains

années 1970 - ,

On pourrait établir certains parallélismes entre la-logique du
de Nigal et la démarche intellectuelle de Pauteur de fa Scienza nuovd
effet, cominé I'a rappelé Olivier Remaud dans Les Archives de’l
nité, Bisai sur lie philosophie de Vico, les registres dans lesquels's'ér
la pensée de Giambattista Vico (1668- 1744) sont trés hétérogen
sein du large panorama des sujets traités, les styles different suiva
genres, Les formes courtes et littéraires cotoient des traités I'é
abstraite. Le plaisir qu’il prend 3 combiner les répertoires dans un
oi1 la raison grammairienne, classificatrice, tend a s'imposer, témoig
non seulement de autorité persistante d’'un héritage humaniste
aussi.de son refus d’établir des frontitres entre les disciplines e
subordonner la pluralité des contenus de Uesprit 4 I'unité d’une fofi
artificielle. Comme I'écrit Olivier Remaud :

Vico se tienit dans un espace de réflexion qui diversifie les régimes de vé
et les catégories analyse. Au risque du morcellement, son ceuvre a ar;
desle premier regard, comine un habit d’Arlequin, un agencement insta
en perpétuel mouvement antérieur i toute séparation entre I'ordre de-

81. DP-J. Hounvondji. Sur la «philosophie africaine», p. 77.
82. G. Ngal, LErmnce, p. 29 S
83. P Sabot, «Trois fgures licréraires du philosophes, Enrope. Revue listéraire mensuel)
n° 849-850, 2000, p. 228,
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pensée et celui des choses. Elle nous renvoie au monde ouvert, alternati-
84

vement harmonieux et chaotique, de la non-spécialisation™.

Ces principes de la Sciznza nuova de Vico éclairent la forme et le
contenu de LErrance. Le récit de Ngal aborde, avec le ton et le style
appropriés, une gamme de questions cruciales des sociétés africaines.
1! oscille entre I'imaginaire et le coriceptuel, entre le parémiologique,
le poétique et le prosaique, entre Pépistémologique et l'esthétique, le
monologue et le dialogue, ct brasse les disciplines les plus diverses.
Comirrie on peut le lire dans ce récit hautement spéculaire:

Giambatista réinvente tout : Phistoire, [éducation, Féconomie, la politique
africaines. Entre le coeur et la raison, Giambatista refuse de choisir. H est
I'homme de Ia totalité®. Mieux encore : Jamais volonté n'a été affirmée aussi
clairement de briser les frontiéres des niveaux, des genres, des disciplines,
etc., que dans ce texte aux sources multiples, aux ressources varides®.

Le roman se donne aussi 4 lire comme un dispositif de controle,
une sorte de laboratoire ol sont testées, soupesées, i vive en quelque
sorte, les idées philosophiques d’une époque pour ent faire apparaitre,
avec un brin de séricux ironique ou de légereté grave, les limites ou les
incohérences. Ceci est surtout visible dans la fagon dont Giambatista
Viko s'attaque 2 deux des problémartiques majeures de la décennie 1970,
A savoir, 'existence ou la non-existence d’'une philosophie africaine et
la question de la fondation épistémologique d’un nouveau discours
africain sur le monde. En mettant en scéne le philosophe africain par
le biais d’un personnage de fiction et en insérant ses envolées concep-
cuclles dans une trame narrative qui en relativise les effets spéculatigs,
Ngal, qui prenait part aux débats philosophiques qui s déroulaient
Lubumbashi, o

vise & produire une image de [la) philosophie qui la rende sensible, en
présente certaines réalisations empiriques et offre par Ia le modéle d’une
activité philosophique qui nest pas coupée de sa base concréte, soit de ses
propres conditions de production®.

Exi effet, chez Giambatista Viko, I'universalité du concept s’en-
racine dans le particulier ou le concret de Pexistence, que celle-ci
soit collective ou personnelie®. Et il convient de souligner que c'est
entie aiitres «au-nom de cette réversibilité du rapport entre vie et
pensder que Ngal fait une critique de ceux qui vivent la pratique

84, O. Rcmaud, Les Archiver de Phumanité: Fssai sur la pbi[osaphie de Vico, Paris, Seuil,
2004; p. 186-188.

85. G.Ngal, LErrance, p. 155.

86. lbid., p. 162.

87. P Sabot, «Trois figures littéraires du philosophe», p. 232.

88. G.Ngal, LErmance, p. 184.
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philosophique comme une fidélité a des problématiques scolai
Ce qu'il vise 4 travers Giambarista Viko, c’est une philesoph
I’existence, mieux encore, une philosophie qui assume et
Phistoricité des sociétés africaines pour les porter vers la réal
de leur destin. Pour lui, cest le vécu ou l'expérience histo
africaine qui doit conduire & «la relecture des textes majeur
craditions africaines et des courants réflexifs occidentaux »,
quer, éventuellement, «la contestation radicale de tous les te
fiteéraires, religieux et philosophiques possibles» et, ainsi, dot
liew & « de nouveaux projets philosophiques susceptibles de réorien:
Pexistence humaine 3 ce moment de notre histoire»™. Aut

dit, pour Giambatista Viko, le point de départ de I'exercice p
sophique africain ne doit pas consister

privilégier tel ou tel courant de penséc mais le dialogue seul des t
fa lumidre du vécu africain présent. Il s'instaure entre celui-ci et la
un dialogue constant: réaménagement, réajusternent ou contestation . emn,
résultent constamment tant sur e plan du vécu que du réflexif. Des n

telles .que développement, sous-développement, histoire, Tiers- 4 b hil
sont redéfinies non plus en fonction des modeles extérieurs, gouver es et nop’.l 03
par le regard extérieur, mais & travers les grilles de I'aventure du’ losophes c-laller
aux multiples facetees®. : tale en lui oppc
convaincantes»

Foucault, il ne

- . * Cest en ce sens que Giambatista Viko et son disciple Niaiseux,
africaine qui n«

cessent de railler Pipt Milandole’d cause de son eurocentrisme, épro

de la sympathie pour des inconnus qui les interpellent en ces tert laquelle il n'y a

‘ , .y prenant |

Les couvents de la culture ont montré la relativité de route phi dé Repr es der

Nous souhaitons que, relisant Marx, Hegel, Platon, Socrate, vous l-pa:.ssr'._:rlc Sha.t
acculer ces sommités A Sapproprier nos contestations, nos proj «imiet ie 97
occidentale»”.

affrmation d’étre, Uhistoire dans sa dimension secréte inscrit dan
structure des événements qui ont secoué P Afrique depuis la profondeu
temps. Les guerres, les migrations, les saignées du continent vers Bagd:
vers l¢ Nouveau Monde, ne sont toujours pas intégrées dans la réflexio

partir d'un cha
idéologique.

griots, les cont

fondatrice du nouveau mode d’exister et de penser qui doit caracteri de 1’Afgiq1_1€a «l
I Africain d’'aujourd’hui®?, P’agir ainsi que
Sy e qui SUppoSE Ut
Tout ee qui-est dit ci-dessus fait déja signe vers la maniére do mythes de Vic
Giambatista Viko prend position sur la problématique de lexist; les expliquer &
de la philosophi€ africaine et des conditions de possibilité d'und
afvicain sur le monde. En fait, en plusieurs de ses séquences, LEr.
—
89. A ce sujet, voir aussi F. Eboussi Boulaga, La Crise du Muntu, Philosophie africe 31 fu;!(;ga
authenticité, Paris, Présence Afticaine, 1977. . 9 5. G.Nga
90. G. Ngal, LErrance, p. 90. 96. Ihid., p
91. Ibid., p. 90. _ . 97, Ibid., p
92, Ihid., p. 95-96. On trouve aussi cette idée dans La crite du Muntu de E Ebousst 98. Ibid, p

Boulaga.



OIRES ET SAV!

ques scolaires
philosoph
&

éricurs, gou
venture du‘Ne

= Niaiseux,
risme, épic

toute philosop
crate, vOus

nes projetsin
te inscrite ‘d:
s laprofond
inent vers Bagdad
ss'dans la-réfle
ui doit caractér

la maniére
v e Pexi
Ui d’un discod
uences, LErrar

Philosophie aﬁic:;

u Muntu de F. Bbots

PAUTHENTICITE COMME CADRE DE PENSEE ET D’ECRITURE 645

met en scéne, toujours de maniére ludique, les différents camps qui ont
marqué le débat philosophique au Congo-Kinshasa en particulicr et en
Afrique francophone en général, _

Ainsi, par exemple, Giambarista Viko sinsurge contre ce qu il appelle

 «un misérabilisme spirituel, une condescendance apostolique qui, sous

prétexte de prouver notre humanité, a toujours voulu retrouver dans nos
structures mentales les catégories aristotéliciennes»?. Ce qui est ici visé,
Cest, & coup str, le courant de ceux qu'on a appelés les ethnophilosophes,
5 Pinstar d’Alexis Kagame qui, dans L& Philosophie bantu-rwandaise de
o, Sest investi A prouver le caractére philosophique de I'Afrique en
montrant quon recrouve les célibres catégories aristotéliciennes dans
les langues bantoues. et plus particuli¢rement, le Kinyarwanda. A cette
tendance, Giambatista et son disciple reprochent de distordre les réalités
africaines qui n'ont pas besoin des catégories tirées d'un autre discours
enraciné dans un autre champ culturel et épistémologique pour &re
ducidées™. =
Le méme reproche est fait 3 'endroit de Pipi Milandole qui, mani- "
festement, représente les «Europhilosophes», Cest-a-dire les critiques
des ethnophilosophes. En effet, Pipi Milandole reproche aux ethnophi-
losophes d’aller «en guerre contre la tradition philosophique occiden-
tale en lui opposant de vagues descriptions de la sagesse africaine peu
convaincantes». Eurocentriste et ne jurant que par Husserl, Heidegger,

- Foucault, il ne croit pas a la possibilité de I'existence d’une philosophie

africaine qui ne senracinerait pas dans la tradition occidentale hors de
laquelle il n'y aurait point de philosophie digne de ce nom.
Réprenant I'élan de Pauteur de la Scienza nuova, le héros de Ngal veut
dépasser ces deux courants marqués par 'aliénation. Pour lui, on ne peut
«limniter le champ d'intelligibilité de toute réalité humaine  Uexpérience
occidentale»?. Il est convaincu que toute philosophie prend son envol &
partir d’un champ archéologique déterminé qui lui donneson coefficient
idéologique. Dans ce sens, il veut trouver dans les mythes, les récits des
riots, les contes, les rites d'initiation, bref toutes les pratiques animistes
de I’ Afrique, «les structures symboliques de l'expérience fondamentale de
Fagirainsi que les catégories de la pensée qui Pexpliquent »%, Sa démarche,
qui suppose une m schode critique rigoureuse a T exemnple de la science des
mythes de Vico, vise a « comprendre les Africains 2 partir ' eux-mémes, 3
les expliquer 2 'aide de leurs propres lojs immanentes» et de la singularité

" Ibid., p. 147. _
4 A. Kagame, La philosophie bantu-rwandaise de Uétre, Bruxelles, ARSC, 1956.
G. Ngal, Lerrance, p. 146.
Tbid., p. 72
Ibid., p. 73.
Ibid., p. 146










