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CALIRS WD A NAoLd

“Le théitre de Ia lecture” — Lesen als Thema
frankophoner afnkamscher Lnteratur in der
Kolomalzelt

1. Die franzosische Literatur zur Zeit des Kolonialismus

In einem zentralen Kapitel seiner 1984 erschienenen Thése, Littérature et Dé-
veloppement (2éme partie, IV: “Le travail de I’écrivain africain”, 358-382),
spricht Bernard Mouralis von den zwei Referenz-Systemen der negro-afrika-
nischen Literatur: einmal die Auscinandersetzung der Autoren mit der von
ihnen erlebten und erfahrenen afrikanischen Realitéit (die sich in der Regel in
afrikanischen Sprachen abgespielt hat) und zum andern ein “réseau complexe
de textes révélateurs des multiples pratiques littéraires dont 1’ Afrique est le
théatre et 1’objet” (359), die beide im Zusammenhang mit der Wiedergewin-
nung der Initiative im politischen und kulturellen Bereich zu schen seien:

La reconquéte de Dinitiative politique et culturelle et, plus précisément,

, l’élaboration d’une littérature originale, n’impliquent pas seulement que 1’écriture
se référe a la réalité de 1’Afrique; elles supposent également que soient lus,
démontés désamorcés, inversés ou plus simplement analysés tous ces autres
textes prodults en Afrlque ou a propos de 1’Afrique et qui forment ce réseau au
centre duquel se trouve placé l’ecnvam africain. (Mouralis 1984: 60)

Besonders deutlich s1chtbar wird die Auseinandersetzung mit der blshengen
Afnka-theratur an jenen Stellen (wie z.B. in Ousmane Sembénes Roman Le
docker noir), wo der Vorgang des Schreibens selbst zum Gegenstand der Dar-
stellung gemacht wird. Mouralis spncht in solchen Fillen der Thematisierung
des (literarischen) Schreibens von “le théatre de ’écriture” (519). Man konnte
noch einen Schritt zuriickgehen und den notwendlgerwelse vorausgehenden
Akt des Lesens (521: “parce qu’il est d’abord un lecteur, 1’écrivain travaille
nécessairement a partir des textes qu’il a Ius”), in seiner literarischen Prédsen-.
tation, als “théitre de la lecture”, untersuchen und der Frage nachgehen,

inwieweit in Texten der negro-afrikanischen Literatur franzésischer Sprache
das Lesen selbst, die Darstellung von Gelesenem, das Gesprich iiber Gelese-
nes, als Vektor der Handlung und der Personendarstellung eingesetzt wird.

Entsprechende Analysen — die nachfolgend nur ansatzweise erprobt werden —
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konnten Auskunft geben iiber den literarischen und Bildungshintergrund afvi-
kanischer Autoren, den Intertext ihrer Werke, den Verweisungszusammen-
hang, in den sie sich stellen und 1nnerha1b dessen die Werke Profil und Kontur
gewinnen,

Die 1990 erschicnene Bayreuther Habilitationsschrift (aus dem Jahre
1986) von Hans-Jiirgen Liisebrink iiber Schrift, Buch und Lektire in der firan-
zOs:schsprach:gen Literatur Afrikas beschreibt die “Wahrnehmung und
Funktion von Schriftlichkeit und Buchlektiire in einem kulturellen Epochen-
umbruch der Neuzeit” (= Untertitel) und analysiert anhand zahireicher Ein-
zelbeispiele, wie Lescerfahrungen zum Ausgangspunkt “produktiver Rezep-
tion” (z.B. 214ff)) durch die Autoren werden, die “Dialektik von Lesen und
Schreiben, von Lektiireerfahrungen und schnftstellenscher Wortergrelfung”
illustrierend. (225)

Nachfolgend méchte ich am Beispiel elmger auf die Kolomalzelt zuruck-=
gehender- Werke nicht nur das “Netz von Lektiirespuren” (ebd.: 228) und die
“Einschétzung von Lesen, Schreiben und Buchkultur” (229) durch einzelne
Autoren nachzeichnen, sondern der Frage nachgehen, inwieweit das Lesen
selbst (als “théatre de la lecture”™) dargestellt und zu einem Strukturelement
literarischer Lebensldufe und fiktionalisierter Lebensgeschichten wird.

Die Vermittlung (oder soll man sagen: der Export?) franzdsischer Litera-
tur in die afrikanischen Kolonien steht unter dem gleichen Widerspruch wie
der Unterricht und die Ausbreitung der franzosischen Sprache. Diese wird als
~ Kommunikationsinstrument der Macht in den afrikanischen Kolonien einge-
fiihrt. (Riesz 1998) Mit dem Erlernen seiner Sprache bindet der Kolonisator
eine wachsende Zahl von ‘Eingeborenen’ an sich, macht sie fiir seine
Kommandos erreichbar und aufnahmebereit fir seinen EinfluB. Auf der
andern Seite gewahrt der Kolonisator mit seiner Sprache aber auch eine
Teilhabe an seiner Macht, gibt etwas von dieser ab und erlaubt den Koloni-
sierten den Zutritt in deren ‘Innenhof’. Zugleich ist die Sprache als Herr-
schaftsinstrument — im Sinne einer Verstetigung der Macht — das sicherste
Mittel, die fiir dic Macht-Inszenierung notwendige Distanz und ‘Distinktion’
zu produzieren und zu erhalten. Kein ‘Neger’ wird jemals so gut franzosisch
sprechen wie ein Franzose. — Oder doch? Und: Kein ‘Neger’ wird sich je so
gut auf franzésische Literatur verstehen wie ein Franzose. — Oder doch?

Aus der Sicht des franzosischen Kolonisators ist seine Literatur also einer
der Bereiche, in denen sich seine zivilisatorische Uberlegenheit manifestiert.
Die von den kolonialen Untergebenen ihr gegeniiber geforderte Einstellung ist
ein ehrfiirchtiges Aufschauen, ein bewunderndes Stillestehen (oder soll man
sagen: Strammstehen?). In einer Szene in Amadou Hampité B4’s Roman
L ’étrange destin de Wangrin (1973), der — wie im Untertitel angekiindigt —
die “Streiche” (roueries) eines afrikanischen Dolmetschers der Kolonialver-
waltung in den ersten Jahrzehnten dieses Jahrhunderts erzihlt, wird die von
den Kolonisierten geforderte Haltung in karikierender Uberzeichnung vorge-
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fishrt. Wir sind im 18. Kapitel. Wangrin steht im Begriff, seine neue Stelle in
Dioussola (recte: Bobo-Dioulasso, im heutigen Burkina Faso) beim dortigen
Commandant de Cercle, Arnaud de Bonneval, anzutreten. Wangrin, mit ihm
der Leser, ist vorgewarnt: Die Bevolkerung nennt den Baron de Bonneval
“commandant Pifff-Pafff”, weil er es liebt, Tiere und Menschen, die ihm na-
hekommen, mit der Peitsche zu traktieren. Beim Eintritt in sein Biiro sicht
Wangrin sofort eine solche Peitsche auf dem Schreibtisch liegen und eine
zweite neben dem Bild des Prisidenten der Republik an der Wand, “tout
comme si cet instrument de correction faisait partie des armoires de la Ille
République!” (259) Dennoch ist Wangrin unbesorgt. Wie es seine Art ist, hat
er vorher Erkundungen iiber seinen zukiinftigen Vorgesetzten eingezogen und
weill deshalb, dafl der Baron nicht eigentlich bosartig, sondern lediglich ein
Neurastheniker ist, den die Frustration {iber seine zu frith gekappte mili-
tarische Karriere reizbar gemacht hat. Wangrin wei8 aber auch, daB viel vom
ersten Eindruck abhéngt und antwortet deshalb sehr ausfiihrlich auf die Frage
des Kommandanten, was er denn in seinem “Schédel” (caboche) habe:

~ Mon commandant! Je suis Wangnn votre nouvel interpréte. Quant & ma ca-

~ boche, elle est telle une écuelle en bois neuve, donc absolument vide et disposée &
~ recevoir ce qu’il vous plaira d’y mettre.

— Je suis venu ici pour vous servir comme il vous plaira d’étre servi. Je ne connais

de religion que mon service. Plaire & mon commandant équivaut pour moi plaire a

la force supérieure d’en haut. Je ‘fais salame’, mais je ne suis pas bigot. Je n’aime

pas les chauvins, je suis pour la civilisation et particuliérement enthousiaste pour

la civilisation francaise, mére des droits de ’homme et anti-esclavagiste!

— Dis donc, fit le commandant, ol as-tu appris & parler si bien le frangais?

— A I’Ecole des otages-de Kayes, et aussi a force de lire Dumas, Lamartine, Victor

Hugo, Lecomte de Lisle, Voltaire, La Fontaine, Alfred de Musset et Boileau. Je

connais par coeur la phrase celébre de Victor Hugo qui m’offre le moyen mnémo-

_ technique de retenir la liste de mes auteurs préféres.

—Et quelle est cette phrase?

~ La voici, mon commandant: ‘Cornellle perche sur les Racmes de La Bruyere

Boileau de La Fontaine Mohére :

~ Et ben mon cochon! Tu es plus qu un'mterpréte... (260f.)

In schéner Direktheit sagt Wangrin hier — in konzentrierter Form — alles auf,
was der koloniale Vorgesetzte gerne horen mag: seine absolute Unvoreinge-
nommenheit, Disponibilitit und Dienstbereitschaft; zugleich die Abgrenzung
von den von der Kolonialverwaltung gefiirchteten ‘fanatisierten Muslimen’
und den um groBere politische Rechte kiimpfenden Politikern der ‘quatres
communes’, der privilegierten Stadtgemeinden des Senegal: Gorée, Saint-
Louis, Dakar und Rufisque. SchlieBlich das aﬂichlerte Bekenntms zur Z1v111-
sation und den Menschenrechten. |

Die rhetorische Melsterlelstung eines Dlskurs-Konzentrats wird vom
Kommandanten als Qualitit guten Franzdsisch-Sprechens gewiirdigt. Doch
als wire es damit nicht genug, ‘setzt’ Wangrin ‘noch einen drauf” und rithmt
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sich seiner extensiven Kenntnisse franzosischer Literatur, wobei er den
Kommandanten sogar in die Lage bringt, ihn nach dem (in Ritselform pri-
sentierten) Merksatz zum Behalten seiner Licblingsautoren zu fragen. — “Eh
ben mon cochon” — Wangrin hat die Eingangspriifung mit Glanz bestanden,
das Vertrauen des Kommandanten gewonnen und sich ﬁn‘ hoéhere Aufgaben
empfohlen.

- Dah es sich bei dem Bekenntms unverbruchhcher Treue zu Frankrelch
‘ebenso um ein Lippenbekenntnis handelt wie bei der Aufzihlung angeblich
gelesener kanonischer franzosischer Autoren, weif der Leser seit dem zweiten
Kapitel: Wenn die afrikanischen Schiiler der Ecole des Otages zur sonntigli-
chen Messe die Kirche betraten und das Kreuzeszeichen machen muBten,

“ibersetzten’ sie die dafiir vorgeschriebene Formel: “Au nom du pére, du fils
et du Saint-Esprit. Ainsi soit-il”, in eine von den Lehrern nicht verstandene
Formel in Bambara, die riickiibersetzt bedeutet hitte: “Quoi que ce soit, moi,
ma patticipation n’y sera.” (34f.) _

Es ist kaum anzunchmen, dab sich die franzosischen Beamten allzugroBie
Illusionen iiber den Wert der Treueschwiire und Solidarititsbekundungen
ihrer Untergebenen machten. Diese gehrten aber zum kolonialen Ritual zwi-
schen Herrschenden und Beherrschten. Ebenso wie der Ausruf: “Merci, mon
commandant! Vive la France!”, der Wangrin — wie von einer ,.dunklen
Macht™ getrieben — iiber die Lippen kommt, als er aus dem Amtsgebiude
. seines ersten Dienstvorgesetzten tritt. Der Ausruf wird von den Umstehenden

*aufgenommen und wiederholt, iiber den ganzen Platz, bis hin zu den Straf-
gefangenen und den Eseltreibern rufen alle laut: “Merci, mon commandant,
vive la France!” (461.) s

Bei einer dhnlichen Szene im ersten Band seiner Mémozres bestatlgt AH.
B4 in einer Anmerkung ausdriicklich, dab zu der Zeit solche emphatlschen
Offentlichen Bekenntnisse zu Frankreich nichts Auﬁergewohnhches waren:
“Pour la moindre des choses on célébrait la France éternelle et on criait: ‘Vive
la France!™ (B4 1991:410, note 46) Die Szene, die mit dieser Anmerkung
kommentiert wird, hat manche Ahnlichkeit mit der Prisentation Wangrins
beim nenen Kommandanten. Der autobiographischen Gattung gemis erfolgt
aber hier eine psychologische Vertiefung des Verhaltens der Beteiligten: Der
junge Amadou findet sich ohne Begleitung auf einem FluBdampfer auf dem
Niger zwischen Ségou und Koulikoro, auf dem Riickweg von Djenné, wo er
zur Schule geht, zu seinen Eltern nach Bamako. Mit einer List gelingt es ihm,
auf dem Dampfer zu fahren, obwohl sein Geld nicht fiir das Ticket gereicht
hitte. Mit Weinen und Geschrei macht er glauben, daB er sein Geld verloren
hat (oder ist es ihm gestohlen worden?). Vor dem herbeicilenden Bordkom-
missar hitte der Junge allen Grund, sich zu fiirchten. Die Passagiere gehen
dem Mann #dngstlich aus dem Wege.. Wie ein Orkan fegt der schwergewich-
tige Mann iiber das Schiffsdeck. Der Autor présentiert ihn so:
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M. Monnet, ancien adjudant de I’armée de 1I’Afrique, fait partie de ces coloniaux
qui croient a I’efficacité de la brutalité pour affermir et pérenniser 1’autorité
frangaise que les Borgis-Desbordes, Archinard et autres chefs blancs aux manches
omnées de ficelles d’or ont fondée en Afrique occidentale & coups de fusil et de
canon. (B4 1991:318)

Dem furchterregenden Mann antwortet der Schiiler Amadou Hamp4té auf die
Frage nach dem Woher und Wohin. Und was er denn in der Schule lerne?
“On m’y apprend a lire, & écrire, a parler le francais, 4 chanter, et surtout 4 aimer
1a France et 4 la servir méme au prix de ma vie ou de la-vie des miens.” (321)

Dem alten, rauhbeinigen Soldaten geht bei diesen Worten das Herz auf,
das vollends zum Schmelzen kommt, als ihm der junge Afrikaner laut und
aus voller Brust das Lied “Les Trois Couleurs” singt. Der Kriegsveteran ist
buchstéibhch hmgenssen fabt die Hinde des Jungen, und gemeinsam setzen
sie zu einem Tanz an, den der Bordkommissar mit seiner méichtlgen Stimme
begleltet

Blanc, ffanéhise et vaillan-ance'
Blanc, franchise et valllan-ance'

Die Umstehenden lassen sich ebenfalls mitreifen und begleiten mit Hinde-
klatschen den patriotischen Tanz und Gesang Fast aufler Atem hort Amadou :
den alten Adjutanten sagen: : : :

Ah! tu es vraiment un bon fils de la France! Tu es ici sur r un b‘ateau qui appaﬂient
a la France éternelle pour laquelle sont morts de grands savants, de grands soldats,
et pour laquelle mourront bien d’autres héros encore. Cesse donc de pleurer, mon
petit, tu voyageras sur ce batean pour rien et tu mangeras 4 ma table. (321f.)

Aus heutiger Sicht mag der Vorfall tatséchlich so unglaublich erscheinen, dafl
er der Beglaubigung durch eine Anmerkung des Autors bedarf. In der kom-
plizierten Herr-Knecht-Bezmhung zwischen Kolonisator und Kolonisiertem
enthilt die Geschichte einige Lehren, die der Erzihler selbst zwischen der
speziellen historischen Sltuatlon und dem Allgemeln—Menschhchen Zu veror-
ten sucht. Die Brutalitiit des Bordofﬁzwrs kommentxerend und auf das
Kommende vorausdeutend sagter:

- C’était 1’époque 01‘1 le Blanc, qu’il a1t tort ou raison, avait toujours raison, du
moins en régle générale. Et pourtant je vais avoir ’occasion, peu aprés, de consta-
ter que méme au fond d’une brute il peut y avoir une étincelle de bonte et qu’il ne
faut j Jamals désesperer de ’homme. (319)

Was der Erzihler hier als guten Kern eines nach auben brutalen und gewilt-
tatigen Kolonialbeamten deutet, entspricht historisch verschiedenen Etappen
der ‘Befriedung’ des Landes: von den Kanonen und Gewehren der Anfinge
(erinnert durch die Namen der Militirs Borgnis-Desbordes und ‘Archinard)
iiber den gewaltbestimmten kolonialen Alltag (fiir den der Bordkommissar
Monnet steht) zu subtileren, vermittelten Formen der Herrschaft, die sich im
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- Erlernen der franzosischen Sprache und der kanonisierten Texte ihrer Litera-
tur (wéren es auch nur die “Marseillaise” und “Les Trois Couleurs”), in der
' Anhinglichkeit an die “France éternelle”, in der Bewunderung fiir ihre Sol-
* . daten, Wissenschaftler und andere Heroen manifestiert. Der Anfall von Rith-
 rung, Gefiihlserhebung und trinenseliger GroBmut des alten Soldaten be-
_ zeichnet genau die Verwirrung desjenigen, der den Zusammenhang zwischen
len der ersten Stunde” und der “Schule, welche der Eroberung
uer verleiht” (Kane 1980:54) noch nicht recht begriffen hat, aber doch
mmerhin ihren Zusammenhang ahnt und halb unbewust sich von dem neuen
| diskurs mitreifien 1ift. |
PR ‘AxttadOu;Hampété B4 selbst wird in einem Exkurs iiber das Schulsystem in
 Westafrika (382) den Zusammenhang explizit machen: “Une entreprise de co-
lonisation n’est jamais une entreprise philanthropique, sinon en parole.” Ziel
~ der Eroberer sei es stets gewesen, aus den Kdpfen der Eroberten deren Kultur,
lokales Brauchtum und sonstige Gewohnheiten wie Unkraut auszureifien und
an dessen Stelle die neuen - fiir iiberlegen angesehenen — Werte der Sieger
einzupflanzen. “Was wiirde sich besser dafiir eignen als die Schule?” (ebd.)
Und mit der Schule wird als ein Teil der neuen Kultur selbstverstindlich auch
die franzosische Literatur vermittelt, die den Geruch eines kolonialen Import-
Artikels nie ganz los werden wird, aber ebenso wie die franzésische Sprache
in der Hand des Kolonisierten zu einem zweischneidigen Schwert werden
kann, das sich ebenso gut gegen die Eroberer wenden kann.

2. Lesen als Thema fiktionalisierter Autobiographien

Die doppelte Funktion der europiischen Literatur im kolonialen System —
Teil der schulischen Assimilation im Sinne einer besseren Beherrschbarkeit
der Kolonisierten und Waffe in deren Hand — wird in vielen Texten der Ko-
lonialepoche deutlich. Das Erscheinungsdatum der nachfolgend in dieser
Perspektive analysierten Texte liegt zwar ein gutes Vierteljahrhundert aus-
einander, doch gehoren beide Autoren zur ersten Generation westafrikani-
scher Schriftsteller franzosischer Sprache in diesem Jahrhundert und haben
beide — in z.T. antagonistischen Positionen — an den Debatien der frankopho-
nen afrikanischen Intelligenz seit den spiten 20er Jahren teilgenommen (vgl.
Liiscbrink 1998). Die poetische Autobiographie des malischen Lehrers,
Schriftstellers und Politikers Fily Dabo Sissoko (1897-1964), La Savane
rouge, erschien erst nach der Unabhingigkeit des Landes 1962, die beiden
Romane des sencgalesischen Veterinidrs, Schriftstellers und Politikers
Ousmane Socé (als Politiker: Ousmane Socé Diop) (1911-1973) erschienen
auf dem Héhepunkt der darin verhandelten Debatten: Karim 1935 und Ai-
rages de Paris 1937.
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2.1 Fily Dabo Sissoko: La Savane Rouge (1962)

Sissoko ist einer der groBen — zu unrecht — Vergessenen der afrikanischen
Literatur franz6sischer Sprache in diesem Jahrhundert. Standardwerke und
Uberblicksdarstellungen wie Jacques Chevriers Littérature Négre (1974,
1984, 1990) oder Alain Ricards Littératures d’Afrique Noire (1995) erwihnen
ihn nicht einmal. Robert Cornevin in Littératures d’Afrique noire de langue
Jirangaise (1976) nennt zwar einige Male seinen Namen, ohne jedoch auf sein
Werk genauer einzugehen. Das Kapitel “Léopold Senghor and Lyrical Poetry”
von Clive Wake im ersten Band der von Albert Gérard herausgegebenen
zweibéindigen Synthese Furopean-Language Writing in Sub-Saharan Afvika
(1986) enthiilt eine gute zusammenfassende Wiirdigung des Werks, soweit es
dem Autor bekannt ist (“half-a-dozen or so volumes”, tatséichlich mindestens das
Doppelte) und eine brauchbare Charakterisierung seines literarischen Stils:

In his literary practice, he shows supreme indifference to the categories and
precepts of Western literature and to its techniques which he hardly tried to master
[...]). Sissoko’s proper medium was a poetic prose divided, like the Bible or the
Koran, into verses of unequal length, it could be adapted with equal ease, as in the
Arabic tradition of Sudanic Africa, to lyrical and idyllic, or to descriptive pur-
- poses; it could also be used for narration; this was exemplified in La Savane
rouge, an intriguing autobiographical work which is in many respects redolent of
vernacular praise poetry, as well as of the devices characteristic of the traditional
- epic and historical narrative in precolonial Mali. (474f))

Erst die (erwihnte) Bayreuther Hablhtatlonsschnft von H.-J. Liisebrink und
eine in Vorbereitung befindliche Studie desselben Autors tiber “La conquéte
de I’espace public colonial” (1998) gehen ausfiihrlicher auf die zentrale Rolle
Sissokos in ‘den Debatten und Memungskﬁmpfen der 30er, 40er und 50er
Jahre ein. Michel Hausser gibt der Dichtung Sissokos in seiner zweibdndigen
Studie iiber die Poetik der Négritude den gebithrenden Raum (1988, 1992);
von ihm stammt auch ein guter Lexikon-Artikel iiber La Savane rouge in dem
von Ambroise Kom herausgegebenen Dictionnaire des Oeuvres Littéraires
Négro-Africaines de langue francaise (1983). Die sehr komplexe, poetisch
‘verdichtete” (oft auch ‘dunkle’) Autobiographie La Savane rouge prisentiert
sich als ein aus vielen Mosaiksteinen bestchendes “livre de souvenirs”, das
- vor allem die Kindheit und Jugend des Autors.(die er zuvor schon in Crayons
et Portraits, 1953, dargestellt hatte) behandelt. Im Zentrum stehen die fiir
seine B11dung und Mannwerdung entscheidenden Jahre 1911 bis 1917, in
denen er auch das koloniale System in seiner ganzen Hiirte kennengelernt hat:

Die titelgebende “rote Savanne” bezieht sich auf eine acht Monate dauernde
Revolte der Tuareg von Gourma, die blutig niedergeschlagen und mit harter
Repression geahndet wurde. Dieser — aus Sicht der militdrischen Ko-
lonialgeschichte — ‘fait divers’ wird von Sissoko nach seinen Voraussetzun-
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gen und in seinen Folgen (die auch vielen Unschuldigen das Leben kostete)
de-konstruiert und in zahlreichen Einzelschicksalen erfahrbar gemacht.

Das Buch widmet Sissoko seinem (im emphatischen Sinn) “Lehrer”, dem
Kolonialbeamten Fernand Froger (1876-1934), den er als Stellvertreter des
Commandant de Cercle in Ouagadougou kennengelernt und erlebt hatte. In
der Wldmung heifit es von ihm: “(il) m’ouvrit des horizons sur la ‘culture’,
m’enseigna les vertus du ‘non acquiescement’, et raffermit ma foi dans la pé-
rennité des traditions.”

Damit sind zugleich drei Begriffe genannt, dle als Leitsterne auch iiber
~den in der Autoblograpme beschriebenen Lektiire-Erfahrungen stehen
kénnten: Kultur — Nicht-Ubereinstimmung — Fortbestehen der Tradition.
Paule Brasseur nennt die Lektiire “die grofie Entdeckung” des jungen Fily
Dabo (1982:400), und H.-J. Liisebrink spricht von Slssokos “boulimie de la
lecture” (1998:128). Slssoko selbst hat sich, trotz franzésischer Schule,
mehrfach als “Autodidakten” bezeichnet, was hinsichtlich seiner Lektiire
* zumindest soviel bedeutet, daB sie sich weder auf die in der Schule gelehrten
Autoren beschrinkte noch bereit war, diese nur in dem vorgegebenen Rahmen
des Schulcurriculums wahrzunehmen.

Wihrend der zwei Jahre an der Ecole Normale d ’Instztuteurs in Saint-
- Louis begniigt sich Sissoko nicht mit der keineswegs armen Schulbiicherei,
sondern verbringt seine freie Zeit meistens in der Bibliothek der Kolonialver-
~ waltung, wo ihn ein diensteifriger Bibliothekar mit allem versorgt, was die
** Geschichte der Kolonie und die Vergangenheit Westafrikas anbelangt, vor
allen Dingen mit den Reiseberichten von Heinrich Barth, Louis Monteil, L.-
G. Binger und den Grandes Chasses von Edouard Foa. Der junge Sissoko
trdumt davon, die von Barth und Monteil in entgegengesetzter Richtung im
Abstand von 40 Jahren (1854, 1894) durchquerten Gegenden, mit den Statio-
nen Say-Dori-Tombouctou zu erkunden. Zehn Jahre spiter wird dleser Traum
Wirklichkeit werden S

Dory, Say, Tombouctou, furent les étapes de mon itinéraire. Ainsi, blen souvent,

" résurgence ou ant1c1pat10n le réve n’est qu’une projection du réel, d’intensité va-
riable, sur 1’écran du temps, avec-des couleurs suaves ou violentes; des touches
bénignes ou horribles dont certaines, d’un burin acéré, restent gravées dans la con-
science de veille. C était mon cas. (20)

Die Lektiire erscheint hier als ein Teil jener Traumprojektionen (“Présages et
pressentiments” ist der erste Abschnitt iiberschrieben), die ein Ereignis oder
einen Lebensabschnitt prifigurieren, antizipieren oder ihm auch im nachhin-
ein Kontur und Beleuchtung geben. Ein fast abergliubisches tua res agitur,
welches das Gelesene nicht anders als auf die eigene Lebensgeschichte, das
eigene Geschlck beziehen kann: “C *était mon cas.” (Kursiv im Text) '
Die zweite in der Autobiographie wiedergegebene Leseerfahrung greift
ebenfalls — als erstes einer Folge von “Malheurs en série” — unmittelbar in die
Geschichte des jungen Fily Dabo ein. Er licbt Fénélon. Der Franzésischlehrer



”Le théitre de la lecture® 197

schreibt unter seinen Aufsatz: “Versuchen Sie nicht, Vergil oder Fénélon
nachzuahmen. Schreiben Sie klare und einfache Prosa.” Was geschehen war,
beschreibt der Autor so: ;

Pavais Iu T élémaque et devais en faire un compte rendu. Mon analyse porta sur
’absolutisme des souverains; sur 1’orgueil qui perd les conquérants et ruine leur
puissance; pour aboutir aux conclusions suivantes: rien ne justifie la conquéte de
pays étrangers (Palatinat); aucun Etat, si puissant soit-il, n’a le droit d’en subju-
guer un autre, quelles que soient ses intentions. Il en résulte que la colonisation
n’a pas de fondement moral; que tout peuple asservi a le devoir de secouer le joug.
Dans ma candeur, je ne savais pas que ce fut sacrilége. (22, Hervorh. im Text)

Das Beispiel verdeutlicht eindringlich, unter welchen Zwingen und Wider-
spriichen die Vermittlung franzésischer Literatur im kolonialen Kontext
stand: Kanonisierte Texte wie Fénélons Télémaque durften nur in einem
zeitenthobenen Verstand, als ‘sakrale’ Gegenstinde der franzosischen Litera-
tur gelesen und rezipiert werden. Eine historische Lektiire, die dariiber hinaus
‘noch das herrschaftskritische Potential der Texte aktualisierte und diese auf
die eigene, existentielle Situation bezog, konnte nur als “Sakrileg” empfunden
und geahndet werden. Nach der kolonialen Anthropologie und Pidagogik
‘hitte es eine solche Lektiire gar nicht geben diirfen. Der Direktor der Schule
in Saint-Louis, Jean Quilici, den die Schiiler “Douga” (Geier) nannten, hatte
gerade ein Werk zur afrikanischen Pidagogik verfaBt, das mit der
“Ungeheuerlichkeit” (énormité) eréffnete: “Le cerveau d’un enfant noir est un
cerveau vierge” (23). Moglicherweise war es auch die unbotmiBige Lektiire
klassischer franzosischer Texte, die zur Folge hatte, daB Fily Dabo Sissoko als
einziger seines Jahrgangs die AbschluBipriifung an der Ecole Normale nicht
bestand. Wie an andern Stellen seiner Autobiographie, verweist Fily Dabo
Sissoko auch hier auf das entsprechende offizielle Dokument das Journal
Oﬁ“ iciel der AOF n° 507 vom 31. Juli 1914.

- Was aber zunidchst wie ein Scheitern aussicht, -gerat dem jungen Sissoko
zum Gliick. Er wird zum Schuljahresbeginn 1914/15 zum moniteur stagiaire
an der Ecole régionale in Ouagadougou ernannt und lernt dort seinen Lehrer
(das Kapitel ist iiberschrieben: “Rencontre de mon maitre”) Fernand Froger
kennen, dem er — wie erinnerlich — das Buch gewidmet hat. Fernand Froger
ist ein Wissenschaftler und Gelehrter, den der Zufall in die Kolonialverwal-
tung verschlagen hat. Die zwei mit ihm verbrachten Jahre haben Sissoko fiir
den Rest seines Lebens geprigt, ihm die Bedeutung der Arbeit und tiglichen
Bemiihens, den Zusammenhang von Wissen und Ethik vermittelt: “Ich ver-
danke ihm alles” (46), fabt Sissoko das Ergebnis zusammen.

- Fiir unsere Fragestellung von Bedeutung ist die Tatsache, daB das Studium
literarischer Texte der Dreh- und Angelpunkt der methodischen Ausbildung
Sissokos wird, das Instrument seiner. Charakterblldung, seines Begriffes von
Menschenwiitde und politischer Verantwortung. Sissoko ist ‘s, als ‘wiirde
seine Ausbildung noch einmal von vorne beginnen. Texte, die er schon zu
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kennen glaubte, wie eben der Télémaque Fénélons, werden einer neuen, radi-
kaleren (“plus corrosif encore”) Lektiire unterzogen. Am Beispiel der Home-
rischen Epen erinnert Sissoko die geistige Offnung und Horizont-Erweite-
rung, die mit dem Literatur-Unterricht semes Lehrers verbunden waren:

L’Odyssée n est point un simple récit d’aventures. '
~ C’est aussi — et surtout, une maitresse oeuvre de Sociologie; une fresque de civili-
- sations allogénes, du proche Orient.
De méme, pour 1’Tliade. Les prouesses des héros ne doivent pas nous falre oublier,
que nous sommes en présence du heurt de deux civilisations; et que de ce heurt en
naitra une autre. -

C’est.une oeuvre de haute phllosoph1e morale, ol pohtxque et dlplomatle se re-
“trouvent, & coté de profondes analyses psychologiques, naivement rendues. (44)

Sissoko efarbeitet sich so, unter Anleitung von Fernand Froger, einen Kanon
von weltliterarischen Dimensionen, der Autoren von der Antike bis zu den
Zeitgenossen enthélt und sich vor allen Dingen nicht auf die Anthologie-
stiicke der Morceaux choisis und Cours de Littérature beschrinkt, sondern
die Texte in ihrer Integralitiit erfahren will. GewiB ist die Konstellation nicht
alltdglich: der einheimische Hilfslehrer, der den gebildeten Kolonialbeamten
bittet, sein Lehrer zu sein, dem sich dadurch neue Horizonte auftun und eine
neue Welt eréffnet. Doch sind solche Begegnungen iiber die Kulturen hinweg
auch wiederam nicht so selten, wie man aus anderen autoblographlschen
Schrifien afrikanischer Autoren sehen kann, Birago Diop, auch er ein uner-
séttlicher Leser und zugleich Bewahrer und Uberlieferer afrikanischer Kultur,
hat es mehrfach auf die schéne Formel gebracht: “La chance peut naitre
méme des entraves qui nous ligotent.” (Diop 1978:86) Auch aus den Be-
schrankungen und Fesselungen der Kolonialzeit kann das Gliick erwachsen.

Mit den fiir den autobiographischen ‘Bildungsroman’ La Savane rouge
zentralen Seiten iiber die Begegnung mit seinem “Lehrer” Fernand Froger
(43-47) ist zugleich der Grund gelegt fiir die weitere geistige Biographie
Sissokos und fiir die literarische (was, wie wir wissen, auch heift: philosophi-
sche, moralische, ethische) Verarbeitung und Einordnung der eigenen Le-
bensgeschichte und der historischen Ereignisse, deren Zeuge der Autor wird,
insbesondere der im Bilde der “Savane rouge” konzentrierten blutigen Nie-
derschlagung des Tuareg-Aufstandes, den Sissoko versucht, in seinen ereig-
nishaften Aspekten ebenso zu dokumentieren wie er bemiiht ist, die tieferen
Ursachen (121: “le fond des choses”) aufzudecken.

Als Synthese seines Nachdenkens zitiert er aus einem Vortrag, den er
1927 auf einem internationalen KongreB in der Schweiz gehalten hatte und
der danach in der Zeitschrift Europe (XIX, n°74, 246-271) versffentlicht
wurde. Die mit Fernand Froger begonnene literarische Initiation hat ihre
Fortsetzung in eigener literarischer Produktion gefunden. An Sissokos Kritik
des kolonialen Systems und den Griinden seines Scheiterns ist bemerkens-
wert, dab er die Schuld dafiir nicht alleine dem Kolonisator gibt, sondern “a
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quelques Frangais et 4 certains Noirs” (125). Vor allem das mit viel Aufwand
und grofen Erwartungen betricbene Schulsystem sei ein Fehlschlag. Die
ehrgeizigen Reformer und Inspecteurs de 1’Enseignement Georges Hardy und
AE. Prat hitten in Wahrheit nichts gesehen und nichts von der Psychologie
der Eingeborenen verstanden. Noch kritischer sieht Sissoko den EinfluB der
einheimischen Mittler (“intermédiaires™), die eine wahre Plage fiir das Land
seien: die Dolmetscher, die ihr eigenes Spiel treiben und nur auf ihren eige-
nen Vorteil aus sind; die einheimischen Frauen der franzosischen Kolonial-
beamten, die sich zur Rolle einer Madame Pompadour berufen fithlten, und
vor allem die Lehrer: “les instituteurs, comme la majorité des agents indi-
génes, sont littéralement des machines 4 rendement utilitaire” (125). Die
Schule und die koloniale Verwaltung unter Beteiligung der Einheimischen
sind bloBe Instrumente der Herrschaftssicherung, Wer die Sprache zu einem
blofen Instrument der Herrschaft verkommen 148t, muf die Literatur aus den
Lehrplinen eliminieren. Sie wiirde die kolonialen Untergebenen méglicher-
weise auf ungeméfe Gedanken bringen. Beamte wie Fernand Froger bleiben
die Ausnahme.

2.2 Ousmane Socé: Karim (1935) und Mirages de Parié 7(1 93 7)

Die beiden von Ousmane Socé in den 30er Jahren veréffentlichten Romane
sind nach der Erzihlung “Les trois volontés de Malic” von A.M. Diagne, der
Tirailleur-Autobiographie Force Bonté (1926) von Bakary Diallo und dem
Roman L’Esclave (1929) von Félix Couchoro (Dahomey/Togo) die ersten
literarischen Texte eines Afrikaners in franzosischer Sprache in diesem Jahr-
hundert. Sie sind literarhistorisch vor allem deshalb interessant, weil sie gut
das Diskussionsklima der kolonialen Intelligenzija der 30er Jahre wiederge-
ben (die man unzulénglicherweise auf die Pariser “Négritude” reduziert hat):
Debatten um kulturelle Assimilation oder Emanzipation von Frankreich, um
das koloniale Schulsystem und den Zugang der Afrikaner zu héherer Bildung
und zu akademischen Berufen, Bewahrung und Modernisierung der Tradi-
tionen, die Rolle der intellektuellen Eliten und der Frauen, Rassenspannungen
und Rassenmischungen, Métissage und Métissage culturel (vgl. Liisebrink
1998). Alle diese Themen lassen sich besonders gut auch anhand der in den
beiden Romanen Socés behandelten und verhandelten Lekture-Erfahrungen
aufzeigen und in gewisser Weise rekonstruieren.

Der junge Karim, Biiro-Angestellter in Saint-Louis, will trotz seines be-
scheidenen Einkommens einen Lebensstil entwickeln, wie ihn in der Vergan-
genheit dés Landes die knegensche Anstokratle der alten Feudalgesellschaft
gepflegt hat. Als er von Saint-Louis in dle neue Hauptstadt Dakar zieht, muf
er dort sein Zimmer mit drei andern j jungen Leuten teilen, die geradezu eine
Typologie der verschiedenen méglichen Emstellungen und Verhaltenswelsen
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gegeniiber den eigenen Traditionen und den europiischen Einfliissen verkor- .
pern: vom bedingungslosen Parteiginger des Fortschritts, iiber den Zogerli-
chen, bis zum engagierten Verteidiger der afrikanischen Traditionen. Karim
selbst findet aus seinen Vergangenheitstrdumen in die eigene Gegenwart zu-
-riick und akzeptiert eine biirgerlich-muslimische Existenz, die ihm erlaubt,

sich in die senegalesische Gesellschaft seiner Zeit zu integrieren. Wie Werner
Glinga gezeigt hat, geht es in der Geschichte Karims vor allem um kon-
- kurrierende - Modelle der senegalesischen Gesellschaft, die koloniale Ge-
schichte und Gegenwart bleiben dem Geschehen eher AuBerlich. Ebenso
duBerlich wie die Lektiire europdischer Biicher, dle ihn — mit einer einzigen
Ausnahme kalt lassen: ,

11 avait lu, par curiosité, quelques romans; les personnages, leurs idées, le genre .
de vie qu’ils menaient, le décor dans lequel ils ‘¢évoluaient, lui étaient si étrangers
qu’il n’eGt pas le golit de continuer. I n’avait’ compris et aimé que Les Trois
Mousquetaires. La chevalerie, la violence des caractéres, se traduisant par des
coups d’épée, repondalent bien a son 4me guerriére de sénégalais. (33)

Wie der Dolmetscher Wangrm hat auch der Buroangestellte Karim die Schul-
klassiker nur soweit studiert, als er einen “materiellen Nutzen” daraus zichen
konnte, d.h. bis zu den Examina seiner Schulzeit.

Bei der Abkehr Karims vom aufwendigen Leben im Stil der alten Krieger-
kaste ist ihm der Lehrer Abdoulaye behilflich, der ihm Geld leiht, mit dem er
seine Schulden bezahlen kann, und der daran eine Mahnrede voll guter Rat-
schldge anschlieft: nicht auf die Abwechslungen und Zerstreuungen der eige-
nen Kultur zu verzichten, aber bei den Ausgaben MaB halten, die freie Zeit
fiir ‘niitzliche’ Beschiftigungen verwenden, fiir Studium und Lektiire. Die
Kritik des unzeitgemiiBen Lebenswandels des jungen Karim wird hier zu
einer Abrechnung mit dem mangelnden Interesse der senegalesischen Bevol-
kerung an ernsthafter Beschaftlgung insgesamt, dle sie ungeelgnet mache fiir
die neue Zelt

As-tu remarqué que beaucoup de sénegalals n ouvrent jamais un ]ournal ou un
ouvrage sérieux? Ils croient que l’mstructxon doit se terminer sur les bancs de
Pécole. IIs sont indifférents & ce qui se passe dans le monde. Leur activité intellec-
tuelle est & peu prés nulle (101)

Kanm der sich in dlesem Bild seiner Landsleute medererkennt gelobt Bes-
serung “Mener desormals une vie ordonnée.” (ebd.) Zu diesem neuen Leben
gehort wiederum die Lektiire. Der Lehrer 'Abdoulaye leiht ihm einige Werke
der Kolonialliteratur, die Karim das Gefiihl geben, daB sie von seinem Land
sprechen, von Menschen seiner Umgebung der Roman d’un Spahi von Pierre
Loti, La Randonnée de Samba Diouf der Briider Tharaud, und der “erste
veritable Neger-Roman”, René Marans 1921 mit dem Goncourt gekronter
Batouala (der freilich in Zentralafrika spielt). Da Karim die “afrikanische
Literatur” (womit nach Lage der Dinge nur die koloniale Afrika-Literatur
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gemeint sein kann) aber zu arm und wenig ergiebig erscheint, wendet er sich
wiederum europdischen Texten zu, deren “Dekor” ihm zwar fremd bleibt,
deren Personen und deren “états d’4me” aber seinem atavistischen
senegalesischen Lebensgefiihl entsprechen: erneut Die drei Musketiere, Le
Capitan von Michel Zevaco (“lui prouva des minutes d’émotions indicibles™),
einige Gedichte von Victor Hugo, die “heroischen Tragédien” Corneilles. Der
Leser ahnt schon, dafl bei solchen Lektiren Karim nicht vor neuen
Versuchungen gefeit bleiben wird. Die Verbindung mit der katholischen
Marie N’Diaye von der Insel Gorée wird ihn erneut seinen Arbeitsplatz
kosten, weil er nach einer Ballnacht am nichsten Morgen nicht zur Arbeit
erscheint. Obgleich Marie N’Dlaye schwanger ist, kommt es nicht zu einer
Ehe der beiden: Die religidsen Gegensitze werden als unuberbruckbar dar-
gestellt. Marie wird das Kind abtreiben.

Nach einigen Schwierigkeiten findet Karim — durch Verrmttlung seines
Onkels Amadou - wieder Arbeit als aide-comptable in der kleinen
Provinzstadt Diourbel. Nach der Trennung von Marie und einer Krankheit,
die als Krise erfahren wird, ‘beginnt die Ruckonentlerung Karims mit der
Lektiire des Koran. Er findet wieder zum Glauben seiner Kindheit, der ihm in
der Koranschule - vemuttelt worden war, und sem Lesestoff wechselt
dementsprechend '

11 redevenait un autre homme, fort de savoir qu’Allah, pu1ssant en toutes choses,
était seul maitre de sa destinée. Des heures entiéres il redisait des poémes du
Grand El Hadj Malic: chef rellgleux vénéré, poéte sénégalals de langue arabe, a
l’mspnatlon mysthue au rythmc v1brant' ‘ (133) o

Karim nimmt wieder Verblndung zu selner Jugendgehebten Maneme auf, die
er nach muslimisch-senegalesischem Brauch heiratet: “Adieu la vie fantai-
siste, mobile, sans souci du lendemains!...”, lautet der letzte Satz des Romans.

Karim hat sich von den Torheiten und Phantasterelen seiner Jugendzeit ver-
abschiedet, zu denen man gewib auch die Lektiire $O phantastlscher Romane
wie der Drei Musketzere rechnen muB

Der zwei Jahre nach Karzm erschienene Roman Mirages de Parzs entwickelt
die Thematik des Jugendllchen Sich-Verlierens des sencgalesischen Protago-
nisten Fara am Faden der Faszination durch Paris und die europdische Zivi-
lisation, wie der Titel bereits ankiindigt. Und wiederum lassen sich die ein-
zelnen Etappen dieses Entwicklungsromans an Lektureerfahrungen und Erér--
terung von Gelesenem festmachen. Die Entwicklung verljuft jetzt in entge-
gengesetzter Richtung. Man kénnte auch sagen, der junge Fara begmnt WO
Karim aufgehért hatte: als Kind in der Koranschule, wo er lernt, das heilige
Buch auf arabisch zu lesen Ohne zunichst seinen Slnn ba)| verstehen tiberlaft
er- s1ch ganz der * wunderbaren Musxk des Koran” |
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Rythmes de la vie mystique des anges dont on lui contait I’existence surnaturelle,
des djins que I’homme cdtoyait dans I’ étendue et qui étaient invisibles; des djins
qui prenaient parfms Iatroce amusement de mettre la démence dans Pesprit de
I’homme; rythmes des horreurs de la géhenne, punition des infidéles, des im-
posteurs et des injustes; rythmes des délices de I’Eden aux ouries éternellement
vierges, aux fleuves de lait, sous les arbres penchant jusqu’a votre bouche, la
‘pomme, la datte ou I’amande désirées; rythmes de la félicité éternelle des
croyants, des charitables et des Justes' .(10)

Neben den Glucksvorstellungen und Paradlesestrﬁumen khngen hier auch
schon die Gefahrdungen seines zukiinftigen Lebens an: bose Geister, die den
Sinn des Menschen verwirren und ihn ins Ungliick treiben. Doch erscheint
auch hier der Islam pnmar als “Schutzschild gegen die Folgen der Européi-
sierung”_ (Glinga 1990:230). Die Koranlektiire wird zum, Gemeinschaftser-
lebnis, wenn Gefahren drohen: eine Krankheitsepidemie oder eine die Ernte
geﬂhrdende Trockenheit.

Mit dem E1ntr1tt in die franzésische Schule beglnnt ein neues Leben, wir-
ken neue Einfliisse auf Fara, dic dem zu exotistischen Flucht-Tréiumen nei-
genden Jungen andere Nahrung geben. Das Ergebnis der Umonentlerung
nach 12 Jahren Schulzelt wird wiederum als Lektiire-Erfahrung am Beispiel
der (nicht exphzlt genannten) Drei Musketiere beschricben:

Une évolution lente mais réguliére, se poursuivait en lui. Dés qu’il avait pu sentir

ce qu’ ’il lisait, il s’était adonné, avec frénésie, 4 la lecture des romans. 11 y trouvait
des amis aux noms bizarres. A certain moment, il auralt souhaité s’appeler
d’Artagnan avoir fait le voyage d’Angleterre, au risque de sa vie et rapporter les
ferrets de diamants; faire de longues et héroiques chevauchées dans quelque forét
de France, comme les mousquetaires du Roy, et mettre pied a terre & l’auberge
d’un village! (15) SR

Frankrelch Paris im besonderen, uben auf Fara eine unw1dersteh11che Anzie-
hungskraft aus, und er ist auf alles begierig, was seinen Triumen Nahrung
geben kann. Als er mit einer Gruppe von 20 andern i jungen Senegalesen zur
-grofien Kolomalausstellung 1931 nach Paris fahren darf, scheinen seine
Tréume in Erfiillung zu gehen. Doch bereits auf dem Schiff wird er Zeuge
von Gesprichen weiBler Passagiere, die ihn erniichtern und ihm Einblick ge-
ben in kontrovers diskutierte Aspekte der franzosischen Kolonial- (oder Eingebo-
renen-)Politik: Ist es nchtlg, die Eingeborenen an die europiische Kultur zu
assimilieren? Sind sie dazu iiberhaupt fihig? Werden sie nicht das so Ge-
lernte einmal gegen ihre kolonialen Lehrmeister wenden? Soll man nicht
lieber die Afrikaner ganz sich selbst uberlassen oder nur ein wenig
“zivilisieren”?

Paris verwirrt Karim. In der Menschenmenge erfihrt er sich schwarz und
anders. Sein Begelsterungstaumel 146t ihn rasch von einer der Sehenswiirdig-
keiten zur néchsten eilen. Die erste Begegnung mit Paris hat den Charakter
des Wieder-Erkennens. Die “lieux de mémoire” sind Orte der Erinnerung an
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seine Lektiiren: Seine jugendliche Napoleon-Begeisterung erkennt sich im
Arc de Triomphe und in den Namen der von dort sternenformig ausgehenden
StraBen wieder. In der Siule auf dem Bastille-Platz glaubt er die Hoffnung
und Begeisterung der Pariser Bevolkerung beim Sturm auf das verhaBte
Gefiingnis wieder zu spiiren; auf dem Platz des Hotel de Ville erinnert er sich
an dle Ausrufung der Republik; Notre Dame verbindet sich als “réve de
pierre” mit -einem Zitat Victor Hugos; viele der Bilder im Louvre hat er in
Abbildungen seines illustrierten Larousse schon gesehen, |

Doch wihrend die Gebdude und Monumente Faras Erwartungen entspre-
chen, kann er in den Menschen die vertrauten Gestalten 'seiner Biicher nicht
wieder finden: Wo sind die Musketiere, die Ritter und vornehmen Damen in'
ihren Reifrécken? So wie die Kolonialausstellung dem Pariser Publikum ein
geheimnisvolles Afrika (und Asien) prisentiert, in dem Fara Miihe hat, sich
zurechtzufinden und das Gesehene auf seine erlebte Kindheit zu beziehen, so
muB er andererseits lernen, seine phantastischen Vorstellungen (“Mirages”)
von Paris an der Realitiit zu messen und zu korrigieren. Im Vergleich zwi-
schen beiden Welten erscheint ihm das Afrika seiner Kindheit arm, die euro-
pdische Uberlegenheit erdriickend. Er geriit zunichst aus dem Staunen nicht
heraus: “je vais d’enchantement en enchantement” sagt er seiner Freundin
Jacquehne Bourciez, .

Parallel und gegenliufig zur Verzauberung durch Parls ‘das ihn nicht
mehr losléfit — Fara fihrt nicht mit den andern Senegalesen nach Abschiuf
der Ausstellung in seine Heimat zuriick, sondern heiratet Jacqueline (gegen
den Willen von deren Eltern) und versucht, sich auf Dauer in der
franz6sischen Hauptstadt einzurichten -, erfihrt Fara eine wachsende
. Erniichterung durch die Stadt und ihre Menschen, was ihn gleichzeitig seiner
Herkunft wieder n#her bringt und Heimwehgefiihle = erzeugt: Diese
Spannungen und = Faras Hin- wund Hergerissenwerden zwischen
entgegengesetzten Strebungen werden erneut am Beispiel von Lektii-
reerfahrungen veranschaulicht. Die Geringschitzung afrikanischer Kulturen
und der alltiigliche Rassismus breiter Bevélkerungsschichten offenbaren sich
ihm beim Vortrag eines Journalisten in einem Kinosaal, der von Afrika kaum
~ etwas geschen hat, aber nicht ansteht, dic schwarze Rasse als “inferior”,
“kindisch”, “leichtsinnig und pervers” darzustellen. Diesem oberflichlichen .
Bild setzt der Autor — wie schon in Karim — die ‘ernsthafte’ Kolonialliteratur
eines Delafosse, Delavignette und anderer entgegen (67).

Die Bindung an Paris wird als Verfallenheit an einen unw1derstehhchen.
Zauber, als “folie” (79), als Krankheit und als Verhingnis erfahren, dessen
letzte Wurzeln in Faras allzu leicht zu entflammender Einbildungskraft lie-
gen, der er frith durch seine Lektiire Nahrung gegeben hatte. (73) Die
“Moral” der burgerhchen Familie Jacquelines, die eine Verbmdung mit einem
‘Neger ‘nicht erlauben will, wird als Lige (96 mensonge) entlarvt, Die Tren-
nung Jacquellnes von ihrer Famlhe w1rd wie Faras Parls-Erfahrung
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Lekture-Tagtrﬁumen antlzxplert “Elle ferait comme les héroines des roman
elle renoncerait & son aisance et 4 I’affection de ses parents; elle les bruler
comme des grains d’encens sur l’autel de son amour.” (97f.) Fara un
Jacqueline héngen gemeinsam ihrem “réve insensé de bonheur” nach.
- Die Schwierigkeiten der in Paris ‘gestrandeten’. Afrikaner und Schwarzen”
aus anderen Kolonien, ihre vergeblichen Bemiihungen um Integration und -
' Assmulatlon werden in einem Gesprich Faras mit dem Phllosophle-Studen
- ten Sidia diskutiert, den Fara aufgesucht hat, um ihm die Nachricht zu iiber-
bringen, daBl Jacqueline ein Kind erwartet, dem Fara den Namen des Freun
des geben will, wenn es ein Junge wird. Die Situation erinnert an Karims
Gesprﬁch mit dem Lehrer Abdoulaye. Auch Sidia hat zahlreiche Biicher in
seinem Regal — Kolonialautoren wie Delafosse Delavignette, Demaison, Al-
bert Londres und René Maran, aber auch Hitlers Mein Kampf und soziologi-
sche, anthropologische und philosophische Werke —, die in gewisser Welse
den Hintergrund und Rahmen fiir das nachfolgende Gesprﬁch bilden. ’
Sidia sieht in Mischlingskindern einen Verlust fiir die schwarze Rasse, da
die Métis sich unweigerlich zu der dominanten weiffien Rasse hin orientieren
wiirden. Fara verteidigt das freie Recht auf Partnerwahl, unabhingig von =
Rasseschranken und wirft dem Freund Rassismus vor: “Tu es pire que M. .
Hitler! C’est sans doute son livre qui t’a inspiré.” (147) In letzter Konsequenz ;
filhre ein solches Denken zu einem Apartheid-System im WeltmaBstab, bei
dem die Rassen durch eine Chinesische Mauer voneinander getrennt wiirden.
Statt dessen sicht Fara die Zukunft der Menschheit in der Vermischung der
Rassen: “Le métis sera I'homme de I’avenir.” (147, Hervorh. im Text) Im
iibrigen gebe es auf der ganzen Welt keine wirklich reinen Rassen mehr, alle
seien sie bereits das Resultat von Mischungen. Und selbst die, die sich “rein”
glaubten, seien doch zumindest kulturelle Métis. In einer solchen Vermi-
schung (“accouplement”) der Kulturen sieht Fara die Zukunft Afrikas. :
Obwohl es scheint, als ob Fara hier das Sprachrohr seines Autors ist und
sich Sidia geschlagen gibt, endet der Streit nach dem Handlungsverlauf un-
-entschieden: Jacqueline stirbt bei der Geburt des Kindes, Fara wird sich am
Ende von einer Briicke in die Seine stiirzen. Zuvor haben sich die Eltern
Jacquelines mit ihm ausgeséhnt und das Mischlingskind als ihr Kind adop-
tiert. Das letzte Wort behilt sich der Autor selbst vor, der den ‘Fall’ Faras wie
folgt kommentiert:

1l comprenait, trop tard, que le bonheur est dans la volonté [Hervorh. im Text],
une ferme volonté de discipline appliquée a son coeur, 4 son esprit. Il ne peut pas
y avoir de bonheur sans contrainte sur soi-méme. Il manquait 4 lui et a la plupart
de ses fréres, la vertu essentielle pour mener le combat de vie: une volonté capable
de prendre une décision malgre quelques échecs inévitables. (184f.)

Da dle Onenhcrung der jungen Leute' an Trugbildern und ‘Chiméiren stets
auch im Zusammenhang mit ihren Lektiiren verhandelt wurde, kénnte der
Leser den Eindruck gewinnen, die mangelnde Willenskraft und Lebensun-
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tiichtigkeit der afrikanischen Protagonisten hitte etwas mit den von ihnen
gelesenen Biichern zu tun, die sie zur Flucht in Tagtriume und Traumwelten
- animierten und vor den Erfordernissen des Alltags versagen liefen. Der afti-
kanische Autor wiirde sich damit quasi spiegelverkehrt die Warnung der Ko-
lonialinstanzen vor einer ungeziigelten Lektiire der Afrikaner zu eigen ma-
chen, die damit das koloniale System in Frage stellten und unterminierten,
Lebensuntiichtigkeit hier, koloniale Unbrauchbarkeit dort? Moglicherweise
werden auch nur die ‘falschen’ Biicher denunziert? Als Ergebnis der vorste-
henden Analysen kann man fiirs erste festhalten: Die Entwicklung der Prot-
agonisten beider Romane von Ousmane Socé verliuft entlang einer Linie
gelesener Biicher. Wie plausibel der so - hergestellte Zusammenhang im
‘richtigen’ Leben wire, ist eine ganz andere Frage.
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