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Janos Riesz (Bayreuth)

" BIRAGO DIOP (SENEGAL) ALS ERNEUERER DER
AFRIKANISCHEN ERZAHLKUNST IM 20. JAHRHUNDERT

1. Blographlsche Ausgangssntuatlon- dle doppelte llteransche
Sozialisation » 4

Aufgrund seiner Mémoires, von denen bislang finf Bande vorliegen,' wissen

‘wir iiber das Leben Birago Diops genauer Bescheid als iiber das fast aller andern
afrikanischen Autoren franzosischer Sprache dieses Jahrhunderts. Aus der mit
groBer Detailfreude berichteten Lebensgeschichte (die fiir sich wiederum ein er-
zihlerisches Monument darstellt) sind in unserm Zusammenhang zwei Aspekte
von Bedeutung: einmal das, was man die ,doppelte literarische Sozialisation’ Bi-
- rago Diops nennen konnte, die frith erworbene literarische Kompetenz in seiner
- senegalesischen Muttersprache Wolof und sein intensives Studium der franzosi-
~schen Literatur von Villon und Rabelais iiber die Klassik und Aufklarung bis zu

- den Zeitgenossen. Der Titel des ersten Bandes der Mémoires, ,,La plume rabou-
tée”, die (an zwei Enden) zusammengesetzte, aus zwei Stiicken bestehende ,Fe-
der’ (als Symbol der schriftstellerischen Titigkeit) weist auf den Zusammenhang
hin. Die Darstellung der franzosmchen gymnasmlen Ausbildung, die Birago Diop

. von 1921 bis 1927 am Lycée Faidherbe in Saint-Louis genoB, in einem Interview

aus dem Jahr 1985 bestitigt die doppelte Orientierung der literarischen Bildung
Diops, die ihn auch sein weiteres Leben begleitete:

Arrivé au Lycée Faidherbe de ‘Saint-Louis <...> je m’étais jeté httéralement sur le
" frangais, vieux, ancien et moderne pour posséder les mots qui répondaient exactement
4 mon wolof vernaculaire que j’assimilais de micux en mieux. Et plus tard & travers
mon idiome natal je trouverai les correspondances chez I'autochtone, pasteur ou pay-

184. 1, La Plume raboutée, Paris-Dakar 1978. ~ Bd. II, A4 Rebroz)sse-zemps, Paris 1982. — Bd. Ill; A
Rebrousse-gens, Paris 1984. — Bd. IV, Sénégal du temps de ..., Paris 1986. ~ Bd. V, Et les yeux pour
me dire, Paris 1989. — Birago Diop ist am 21. November 1989 in Dakar gestorben.
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' san, dans les régions de l’Afrique: Noire Occidentale que j’allais sillonner dans ma car- -
riére de vétérinaire de brousse.

Nur in scheinbarem Widerspruch zu dieser doppelten literarischen Soziali-
sation steht die (6fter wiederholte) Betonung der festen und beinahe ausschlieB-
lichen Verankerung Birago Diops in seiner westafrikanischen Heimat und deren
Kultur. Nach dem Bericht iiber das Studium und die Ausbildung zum Veterinar
in Toulouse 1929 bis 1933, wo er auch seine zukiinftige Frau Marie-Louise Pra-
~ dere (mit der er am 5.4.1934 die Ehe schlicBen wird) kennenlernte, hélt Birago
" Diop als Ergebnis seines Europa-Aufenthaltes fest: ,je n’avais rien trouvé en

-France que Je ne portais déja et ne remportms aussi”’

Auch den europiischen Beobachtern der frithen negro-afrikanischen Lite-
ratur in franzpsischer Sprache ist die besondere ,Afrikanitit’ Birago Diops nicht
entgangen. Jean-Paul Sartre, der mit seinem »Orphée Noir” iiberschriebenen

Vorwort der von Léopold Senghor 1948 herausgegebenen Anthologie de la nou-
velle poésie négre et malgache de langue frangaise eine Art ,offizieller’ Konsekra- -
tion gegeben hatte, war bereits aufgefallen, daB die von Senghor unter dem
Obcrbegnff der Negntude zusammengefaBte Richtung keineswegs eine homo-
gene Gruppe war, sondern ein vielstimmiger Chor, in dem sehr wohl einzelne
- Stimmen deutlich zu unterscheiden waren. Birago Diop nimmt darin nach Sartre
eine besondere: Stellung ein:

Le centre calme de ce maelstrom de rythmes, de chants, de cris, c’est la poésie de Bi-

- rago Diop, dans sa majesté naive: elle seule est en repos parce qu’elle sort directement
* des récits de griots et de la tradition orale. Presque toutes les autres tentatives ont

quelque chose de crispé, de tendu et de désespéré, parce qu’elles vxsent é rejoindre la
poés:e folklonque plus qu’elles n’en émanent. (Hervorh. v. J.-P. Sartre) -

Wihrend die andern ihren oralen Traditionen hmterherellten und sie
einzuholen versuchten, seien die Texte Birago Diops direkt daraus hervorgegan-
gen. Diop ist der einzige Autor der Anthologie, der auler mit zwei Gedichten
auch mit einer Prosa-Erzéhlung (,,Les Mamelles”) vertreten ist, was der Vor-
spann von Senghor so erkliirt: ,.en Afrique Noire, la différence entre prose et
_poésie est surtout de technique, et combien mince! C’est pourquoi, suivant
Pillustre exemple de Léo Frobenius, je dlral que le conte de Birago Diop est poé-

2B, Magnier, ,.J'avais appris 2 lire pour pouvoxr écrire”, entretien avec Birago Diop, Notre Librairie,
81 oct.-déc. 1985, 62-69

La Plume raboutée, zit., S.79f.

Senghor, Hg., Anthologie de la nouvelle poésie négre et malgache de langue frangaise, précédée de
,Orphée noir”, par J.-P. Sartre, Paris 1985 (EA 1948), S.XXIV.
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sie”. Neben dieser etwas zwanghaften ,Poetisierung’ Birago Diops, die vor allem
aus dem Bemiihen Senghors zu erkliren ist, die hier vereinten Autoren als litera-
rische Schule der Négritude zu konstituieren, finden sich in diesem Vorspann
aber auch einige bedenkenswerte Sitze, die versuchen, die erzahlerische Beson-
derheit Birago Dlops zu bestimmen, die in der Doppelung der Erzahler-Figur,
der Berufung auf den Gnot Amadou Koumba, am deutlichsten greifbar wird:

erago Dnop nous dit modestement qu'il n’invente rien, mais se contente de tradunre
en frangais les contes du griot de sa maison, AMADOU fils de KOUMBA. Ne nous y
laissons pas prendre 11 fait comme tous les bons conteurs de chez nous: sur un théme
ancien, il compose un nouveau po¢me. Et le lecteur étourdi croit facilement a une tra-

* duction, tant le conteur, qui allie fa finesse frangaise 3 la verte sobriété wolove, sait
rendre lg vie du conte négro-afncam avec sa philosophie, son imagerie et son rythme
propres. v -

. PhllOSOpth (was auch bedeutet Wissen und Welshelt), Bildlichkeit und
| Erzahlrhythmus als die den Erzahler afrikanischer Geschichten auszelchnenden
Besonderheiten des Erzéhlers Birago Diop ~ dies kann auch fiir einen heutigen
Blick auf das zwmchen 1935 und 1965 entstandene erzihierische Werk des Au-
tors® als Leitfaden ' einer Analyse dienen, die sich die Erkundung von
;miindlichem Wissen in moderner Erzihlkunst’ zum Ziel setzt. Davor sind aber

noch Hmtergrund und literarisches Umfeld der Diopschen Erzihlkunst kurz zu

: .' bestlmmen

2. ,Das"liter'aﬁsche Umfeld B o

| 2.1." Europiische Sammlungen afrikanischer Oralliteratur

Schon seit der ersten Hilfte des 19. Jahrhunderts hatten Missionare und
Afrika-Reisende miindlich iiberliefertes afrikanisches Erzihlgut gesammelt und
. herausgegeben, meist in Ubersetzung, spiter dann auch in den Originalsprachen
oder in blhngualen Versionen, wenn die Texte als sprachliche oder ethnographi-

Senghor, ebd., S.135.

SLes Contes d’Amadou Koumba, Paris 1947 u.6., zit. nach der Ausg. 1978; Les Nouveaux Contes
d’A.K, Paris 1958 u.5., zit. nach der Ausg. 1978; Contes et Lavanes, Paris 1963 u 0., zit. nach der
Ausg. 1973; sowie das Kinderbuch Les Contes d’dwa, Dakar 1977, - Grundlegend fiir das Ver-
_stidndnis der Contes von Birago Diop in ihrem afrikanischen Kontext sind die beiden Biicher von
M. Kane, Essai sur les Contes d’A.X., Abzd]an-Dakar-Lomé 1981 (BA Dakar 1968), und Birago
Diop, U'homme et l'oeuvre, Parls 1971.
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sche Dokumente Verwendung finden sollten (zum ,besseren Verstindnis der
Eingeborenen”, wie es hie8). Aus dem hier interessierenden westafrikanischen
Raum ist erwihnenswert eine von Baron Roger, der von 1822 bis 1827 Gouver-.
neur des Senegal war, 1828 in Paris veroffentlichte Sammlung, deren vollstindi-
ger Titel bereits Ziel und Orientierung auch 4hnlicher Sammlungen verrit: Fab-
les Sénégalaises, Recueillies de 'Ouolof et mises en vers frangais, avec des notes
destinées & faire connaitre la Sénégambie, son climat, ses principales productions,
la civilisation et les moeurs des habitants. Die 44 Fabeln, die in Stil und metri-
scher Struktur die Fabeln La Fontaines nachahmen, bestehen aus einer ersten
~ Gruppe, die der Autor von seinen senegalesischen Gewihrsleuten gehort hat, ei-
ner zweiten, bei denen er senegalesische Sujets und einen afrikanischen Décor
verwendet, und einer dritten, deren einziger Bezug zum Lande darin besteht, dafl
der Autor sie dort gedichtet hat. Auch der Recueil de contes populaires de la

| ’Sénégambie (Paris  1858) von L.J.B. Bérenger-Féraud, der 25 westafrikanische

Gesange und Erzihlungen enthilt, ist von einer ausfithrlichen ethnographischen
Studie begleitet. | - | | o
‘Mit Beginn des 20. Jahrhunderts gewinnt die europaische Beschiftigung
mit afrikanischer Oralliteratur eine neue Qualitit: Umfangreiche Sammlungen,
wie der dreibandige von F.V. Equilbecq 1913-1919 herausgegebene Essai sur la
littérature merveilleuse des Noirs, suivi de contes indigénes de I'Ouest-Africain fran-
gais,” sind bemiiht, neben einer ethnographischen Nutzbarmachung der Texte
auch eine erste literaturwissenschaftliche Analyse der ‘wichtigsten Personen,
" Themen und formaler Besonderhei_tén zu geben. Daneben (und bis heute fort-
dauernd®) gibt es zahlreiche Anthologien afrikanischer Oral-Literatur, die siéﬁ’ an
ein breiteres Publikum von Nicht-Spezialisten wenden, wobei sie natiirlich hin-
sichtlich Priisentation und Textgestalt alle moglichen Zugestindnisse machen.
Die erfolgreichsten dieser Sammlungen wurden mehrfach aufgelegt und sind bis
in unsere Zeit auf dem Markt. So etwa Leo Frobenius: Das schwarze Dekameron
(1910), Blaise Cendrars: Anthologie Négre (1921), Carl Einstein: Afrikanische Le-
genden (1925). Diesen Sammlungen war es nicht darum zu tun, afrikanische In-
halte oder Dichtung um ihrer selbst zu vermitteln, sondern sie schwammen auf
einer Woge der Afrika-Begeisterung, des Interesses fiir das ,Primitive’ und
,Exotische’,Adas mehr dem ,Ungeniigen an der Kultur’ als echtem fremdkulturel-

"Brw. Neuausgabe in einem Band unter dem Titel:'Contespopulaires d’Afrique Occidenmlg précédés
d'un essai sur la linérature merveilleuse des Noirs, Paris 1972. '

8Vgl. V. Gordg, Littérature orale d’Afrique Noire — Bibliographie Analytique, Paris 1981; J. Chevrier,
L’arbre & palabres. Essai sur les contes et vécits traditionnels d’Afrique Noire, Paris 1986; G. Calame- -
Griaule, Des Cauris au marché. Essai sur des contes africains, Paris 1987.
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lem Interesse entsprang.s" ‘Was Janheinz Jahn von Cendfars Anthologie Négr’e

sagt, gilt in dhnlicher Weise auch von den meisten anderen Sammlungen:

- Cendrars <...> pickte aus dem Material der Forscher einige Rosinen und iibertrug sie
ins Franzésische. Dabei mischte er die Uberlieferungen verschiedener Volker zu einer
Kosmogonie eigenen Entwurfs und gab bei keinem einzigen Stiick die Quelle oder das
Volk an, von dem es stammte.lo_ : '

- Der zairische Literaturwissenschaftler N. Tshikumambila fat diese Mas-
-senproduktion wie folgt zusammen: ,,romanticized versions of African tales, of-
ten intended for children, and distorted by the period’s taste for cheap exoticism.
In fact, they were usually mere literary exercises based on earlier publications”."

| Aber auch die um wissenschaftliche Genauigkeit bemiihten Aufzeichnun-
gen afrikanischer-Oral-Literatur gaben kaum einen adidquaten Eindruck von de-

- ren realer lebensweltlicher Bedeutung, von ihrer Schonheit und dem Gattungs-
(oder System-) Zusammenhang, Die Griinde dafiir sind zahlreich; sie erkliren
auch, weshalb die Afrikaner sich nicht damit zufrieden geben konnten:

- MiB'trauen der afrikanischen Ihformanten und Gewahrsleute;
- mangelndes Hintergrundwissen der Sammler;

- selten standen wirklich berufsmiBige Erzihler zur Verfiigung, oft waren es

- Zufallsbekanntschaften der Forscher, ihre Boys oder sonstige Untergebene

- oder Hausangestellte, die die europiische Sprache (wenn auch meist nur
“notdiirftig) sprachen;

'~ kiinstliche, eingeschrinkte Bedingungen der Aufzeichnungcn: die unpas-
‘sende Tageszeit, haufige Unterbrechungen durch Riickfragen und notwen-
dige Erklirungen; Zeitmangel; auch die einheimischen Informanten hatten
Interesse, die Sitzungen kurz zu halten;

~ . das ethnologische Interesse galt nicht (oder nahm nicht wahr) den literari- |
schen Besonderheiten der Texte, sondern war an diesen vor allem als an

9Gl'eiclies 148t sich auch noch von neueren Sammlungen sagen, etwa der von A. Seiler-Dietrich
»herausgegebenen und iibersetzten” (aus welcher Sprache?) Mdrchen der Bantu, Diisseldorf-Koln -
1980, oder dem schon illustrierten Band Das Krokodil und der Kz’;‘m‘gsﬁscher, dessen Erzihlungen
aus den Légendes et Poémes von B. Dadié (Elfenbeinkiiste) von K. Mdckel iibersetzt wurden
(Olten u. Freiburg i.Br. 1979). : ' -

Y% Jahn, Geschichte der neoafrikanischen Literatur. Eine Einfiihrung, Diisseldorf-K5In 1966, S.80.

",',From Folktale to Short Story”, in A. Gérard, Hg,, European Language Writing in Sub-Saharan
- Africa, Budapest 1986, 1, 475489, hier S.476. ‘ ’
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stofflichen Informationsquellen interessiert, an Verwandtschaftsbeziehun-
gen, Sitten und Gebréuchen, der JMentalitit der Primitiven’.

Das'Ergebnis war meist: ,an unattractive text, often difficult, sometimes mea-
ningless, or at any rate unintelligible, and certainly deprived of the immense
entertainment value of traditional art”.’? Birago Diop war seit seiner Gymnasial-
zeit mit. den Bemiihungen franzosischer Ethnologen und Afrikanisten vertraut,
die ihn zur Riickbesinnung auf die eigene Geschichte, die miindlich iiberlieferten
- Erzihlungen, die afrikanischen Meister des Worts veranlaBten.” Das Problem
einer Erneuerung der afrikanischen Erzihlkunst stellte sich ihm zundchst in Op-
position zu -diesen Bemithungen europaischer Wissenschaftler, in der Weise
einer Wieder-Aneignung von innen, einer Riickkehr oder Riickwendung.

' 2.2. Die ,Mouvements Negres’ zwischen den Weltkriegen

‘ Der zweite bedeutende historische und literarische Kontext, in dem sich Bi-
rago Didp zu Beginn seines literarischen Schaffens fand, sind die verschiedenen
Bewegungen von Schwarzen, Kolonial-Angehorigen, ehemaligen Weltkriegsteil-
nehmern aus den Kolonien, die nach dem Ersten Weltkrieg in Frankreich
~ (besonders in Paris) geblieben waren. Das Phinomen hat eine internationale |
~ Dimension (Harlein Renaissance, Indigenismus auf Haiti) und eine spezifisch
franzbsische, die auch die franzosische Innenpolitik betrifft.'* In diesem Umfeld
erschienen auch die ersten Darstellungen kolonialer Zusténde durch die Betrof-
fenen selbst: der ,véritable roman négre’ von René Maran: Batouala, der 1921
den Prix Goncourt erhielt und die koloniale Lobby auf die Barrikaden rief. Oder
dic Parabel La violation d’un pays des Senegalesen Lamine Senghor, die den
Kolonialismus in scharfster Form als Unterdriickung und Ausbeutung denunzier-
te (1926).° | | . | | .

Den Afrikanern in den Kolonien wurden die Erzeugnisse dieser Literatur
bewuBt vorenthalten. Birago Diop erzihlt, welchen Skandal es machte, als ein

Bbd., S4TI. | D
- BVgl. La Plume raboutée, S48f. | |

'“Zu Unrecht hat man die zahlreichen Bewegungen und Organisationen der schwarzen und farbigen
Kolonialfranzosen zwischen den Weltkriegen lange Zeit auf die einzige Négritude reduziert. vgl.
die umfangreiche Thése von M. Steins, ,Les antécédents et la genése de la négritude senghori-
enne”, Paris III, 1981 und die Untersuchung von Ph. Dewitte, Les mouvements négres en France
1919-39, Paris 1985. . A

15Vgl. P.S. Diop, ,,Un texte sénégalais inconnu: La violation d’un pays (1927) de Lamine Senghor”,
in Komparatistische Hefte, 9/10, 1984, 123-128. :
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Mitschiiler im Franzosisch-Unterricht einmal den Namen René Marans aus-
sprach, und berichtet von einer Franzdsisch-Lehrerin, Madame Briand: ,,un petit
bout de femme qui faisait la chasse aux livres hérétiques non inscrits au pro-
gramme”.' Erst wihrend seines ersten Paris-Aufenthaltes von November 1933
bis Sommer 1934 kam Birago Diop mit den Kreisen der schwarzen Pariser Intel-
- ligenz zusammen: mit seinen Landsleuten Léopold Senghor und Ousmane Socé,
‘mit den’ Antlllanern Damas, Césaire und Sainville, mit den Schwestern Jeanne
- und Paulette Nardal, die eine der zahlreichen (meist kurzleblgen) Zeitschriften
herausgaben die er schon in Toulouse gelesen hatte: La Revue du Monde Noir
(Okt 1931 bis April 1932), von der er sagt, ,daB sie ihn bestatigte in der Suche
nach dem; was nicht sterben durfte, was wiedererstehen mufte, was zu neuem
Leben erweckt werden muBte’.”

Auf dem Wege der Suche und Wlederanelgnung der cigenen Traditionen
hatten die von den Antillen kommenden Intellektuellen einen deutlichen Vor-
sprung. Der Arzt, Politiker und Wlssenschaftler Jean-Price Mars (geb.1876) aus
Haiti war einer der geistigen Lehrmeister der jungen schwarzen Intelligenz aus
den Kolonien; seine 1928 veréffentlichte Sammlung oral iiberlieferter Erzihlun-
gen afrikanischer Herkunft, Adinsi parla Poncle, wurde zur ,Bibel’ der literarisch
interessierten - Kolonial-Franzosen. Léon-Gontran Damas aus Franzosisch-
‘Guyana wird noch im Krieg miindlich iiberlieferte Erzﬁhlungen aus seiner Hei-
mat unter dem Titel Veillées Noires verdffentlichen. Diops Landsmann Ousmane
Socé wird in die zweite Auflage seines Romans Karim, die 1942 erscheint, einige
,,Contes et Légendes d’Afrique” aufnehmen, deren Ziel es ist, das Leben und die
" Taten der Helden afrikanischer Geschichte aus einer andern als der kolonialen
Sicht darzustellen

Der zweite intensive Kontakt mit der farblgen Intelligenz aus den fran2051-
. schen Kolonien erfolgt wahrend des Zweiten Weltkrieges, als Birago Diop zu ei-

'nem ,Heimaturlaub’ in ‘das von Deutschen besetzte Frankreich zuriickkehrt,
zunichst aufs Land in die Nihe von Toulouse, danach in Paris bis zur Befreiung
~ der Stadt durch die Alliierten im November 1944, Hier trifft er im Foyer des Etu-
diants Coloniaux die alten Freunde wieder; man diskutiert, macht Pline. In sei-
nen Memoiren erzihlt Birago Diop, welchen Eindruck es auf ihn machte, als der
Vietnamese Bu Hoi im Foyer einen zweistiindigen Vortrag iiber die miindlichen
Uberheferungen seines Landes lnelt An einem Abend im Mai 1944 referierte
Diop selbst uber das Thema: ,Le Folklore Noir. Contes, Légendes et Fables de

11 g Plume raboutée, S3TE.

17Ebcl $.79: ,,qui me confirmérent dans ma quéte dece qu il fallait empecher de mourir, de ce qu il
fallait faire renaitre, de ce qu’il importait de faire revivre”. :
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TA.O.F.”. Der Schauspielér Habib.Ben'glia, den Diop bei den Dreharbeiten zum |
Film L’homme du Niger in Mali kennen gelernt hatte, trégt eine der Erzihlungen

vor.®

2.3 Dle llterarlsche Ausgangssxtuatlon f‘ur Birago Diop Mltte der dreiBiger
Jahre |

~ Als er Mitte der dreiBiger Jahre (irielleicht nach der Begegnung mit Ama-
| dou Koumba im Frithjahr 1936) mit. der Ausarbeitung seines Erzihlkorpus be-
“ gmnt sieht sich Birago Diop demnach vor eine dreifache Aufgabe gestellt: (1)
Zu zeigen, dafl afrikanische miindliche Erzihlkunst komplexer, interessanter,
kunstvollcr und sophistizierter ist als die oft lippischen, auf ihren europiischen
Unterhaltungswert zugerichteten Mérchen oder Legenden, die man fiir afrika-
~ nisch ausgab. (2) Die afrikanische mundhch iiberlieferte Erzihlkunst in die eu- -
ropaische Sprache so zu transpomeren daB sie moglichst wenig von ihren sthe-
tischen Qualititen einbiiBte und in einer Weise rezipierbar war, die ihrem Rang
und ihrer Qualitit entsprach. (3) Von der erhofften Anerkennung durch europii-
sche literaturkritische Instanzen die afrikanische Erzéhlkunst selbst wieder auf-
zuwerten, ihr das Gefiihl ihrer Bedeutung und ihrer Wiirde zuruckzugeben und
dadurch ihr Fortleben zu sichern.
Die drei Zielsetzungen der. gsthetischen Aufwertung, der Transposxtlon in
_das europalschc Medium und der Bewahrung oraler Traditionen, sei es auch in
der Schriftkultur anverwandelter Form, sind alle drei auch fiir die hier verhan-
delte Fragestellung des ,miindlichen Wissens in moderner Erzihlkunst” von Be-
deutung, Ehe ich auf die erste dieser Zielsetzungen als fiir unser Thema zentrale
ausfithrlicher emgehe, noch ein kurzes Wort zum Problem des Ubersetzens: An
jenem Abend im Mai 1944, als Birago Diop seinen Vortrag hielt und eine seiner
Erzahlungen gelesen wurde, hat man ihm in der nachfolgenden Diskussion auch
die Frage nach dem Verhaltms zwnschen der Original-S prache und dem Franzo-
sischen gestellt

javais avoué <..> qu’a chaque t'ons que, transposant mes contes, un mot, une expres-
sion en wolof ne me venaient pas spontanément satisfaisants en frangais, je ne les
cherchais pas en quelconque auteur contemporain. Mais faisant appel au peu que
javais appris et contmuaxs a apprendre, je courais toujours i Rabelais et Montaigne,

181 a plume raboutée, S.221.
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' parfois 4 Corneille, rarement & Voltaire, quelquefois & Anatole France. Et présentant
' ma monnaie, je trouvais toujours et souvent sans usure, un changeur honnéte.”

Zweierlei scheint mir an dieser Aussage von Bedeutung: einmal, da8 die
Erzihlungen urspriinglich in der Muttersprache imaginiert und konzipiert wer-
den, zum andern, da8 die Suche nach einer adiquaten Ubersetzung eine Suche
‘nach einer literarischen Sprache auf einer ilteren Stufe ist. Im ubngcn sind in
den franzos1sch—sprach1gcn Erzéhlungen durchgehend zahlreiche wolof-sprachige
Elemente enthalten: Eigennamen, Gedichtverse, Sprichworter, Uniibersetzbares.
In keinem der Texte kann man vergessen, daf der kulturelle Ursprung der Texte
anderswo als i in Frankrelch liegt, ohne dafl deshalb das Franzdsische ,pnmltlv’
oder ungeschnckt wirkte. Der Autor verfugt iiber zwei Register.

© 3. Miindliches Wissen in den Erziihlungen von Birago Diop

Bezogen auf den afnkamschen Kontment auf eine immer noch dommant
orale Kultur (allenfalls eine Kultur an der Epochenschwelle von der Miindlich-
_-kelt zur Schriftlichkeit) bedeutet ,miindliches Wissen’ im Kontext der afrikani-
- schen Erzihlungen in europdischen Sprachen nicht vorrangig fingierte, insze-
 nierte Miindlichkeit, sondern: (1) das Wissen ,um’ die Miindlichkeit, d.h. Ver-
trautheit mit deren System als Ganzem, mit der Miindlichkeit als ,,gesellschaftli-
chem Organisationsmodus™”; (2) die Kenntnis (,Beherrschung’) des erzihleri-
schen Handwerks, nicht nur im Dienste der Bewahrung und der Weitergabe des
iiberlieferten Erzahlgutes, sondern auch zur erzihlerischen Anverwandlung und
~ Verarbeitung neuer Themen und Inhalte, erzihlerische Kompetenz in der Tradi-
~ tion der Oralitit; (3) das Wissen, das in den und durch die Erzihlungen vermit-
 telt und tiberliefert wird.

- 3.1. Die Erfahrung von Miindlichkeit im lebensweltlichen Kontext

1 Was wir cingémgs mit dem Terminus der ,doppelten literarischen Sozialisa-
tion’ angedeutet haben, mu8 an dieser Stelle noch einmal im Hinblick auf di_(_:
Oralitdt bedacht werden. Die Erfahrung von Miindlichkeit, miindlichem Erzih-

: Ebd S.221f.

20W Glinga, ,,Miindlichkeit in Afrika und Schriftlichkeit in Europa. Zur Theorie eines gesellschaft-
lichen Organisationsmodus”, in Zs. f. Soziologie, 18, H.2, April 1989, §.89-99.
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len, begleitet Birago Diop von frither Kindheit an; sie alterniert mit Perioden der
Reflexion, des Nachdenkens iiber ihre Bedingungen und Moéglichkeiten, des
schriftlichen Nachvollzugs, intensiver Lektiire. Bis zu seinem zehnten Lebensjahr
dominiert die Erzichung durch die GroBfamilie, vor allem die Frauen: GroBmiit-
ter, Tanten, iltere Geschwister. In der Einleitung zu den Contes d’Amadou
Koumba hat Birago Diop dieser friithen Erfahrung miindlichen Erzihlens zuerst
gedacht: ,,Je me suis abreuvé, enfant, aux sources, jai entendu beaucoup de pa-
roles de sagesse, j'en ai retenu un peu.” Dem Erzihlen im Haus und in der Fa-
" milie folgten die StraBensinger und Erzihler, vergleichbar den mittelalterlichen
Spielleuten, den joglars oder uomini di corte: Neben den Mbandekatts, die Birago
Diop als tanzende und singende Clowns beschreibt, gibt es die Lavankatts, die
den ganzen Koran aufsagen konnen, dabei den Ernst der heiligen Verse gele-
gentlich mit Spottversen iiber haBliche Midchen oder geizige Alte auflockern.
| Danach ist Birago Diop durch die Riten der Initiation gegangen, die den
Ubergang vom Kindes- zum Mannesalter markieren, wo er mit Gleichaltrigen,
wochenlang von den Erwachsenen abgesondert, in der Case des Hommes das
iiberlieferte, z.T. esoterische, den Nicht-Initiierten verschlossene Wissen erwirbt,
das in geheimniévollen Versen und Strophen, den Kassaks, weitergegeben wird.
Birago Diop wird sich daran im Kreis der Gleichaltrigen erinnern, als sie sich im
Schiilerheim des franzdsischen Gymnasiums in Saint-Louis spitabends die Verse
| ,'d'e'r Initiation aufsageﬁ; und er wird manche dieser Verse erst richtig verstehen,
“da er als Mann im Bambara-Land (Mali) die Sprache verstehen lernt, aus der
viele der Worte in den geheimhisvollen Versen stammen. o :

32. Die Begegnung mit Amaddu Koumba und seine Bedeutung als Erzihler-
figur in den ,,Contes” - | |

In seinem 30. Jahr lernt Birago Diop den Mann kennen, dessen Namen die
ersten beiden Erzihlbinde im Titel tragen: Amadou Koumba NGom, den er im
Frithjahr 1936 in Kidira, einem senegalesischen Grenzstadtchen zu Mali trifft.
. Birago Diop erzihit diese Begegnung in seinen Memoiren nicht erst da, wo sie
nach ihrer chronologischen Plazierung eigentlich hingehorte (dort erwahnt er sie
nur kurz), sondern er stellt sie an den Anfang seiner Lebensgeschichte, in das er-
ste, , Identité” iiberschricbene, Kapitel. Der damals schon sechzigjahrige Ama-
" dou Koumba ist kein armer fahrender Singer, sondern ein groBer Herr, geklei-
det wie ein Kantonschef, wie ein vornehmer Marabout oder ein Griot reicher
Familien. Von ihm erfahrt Bii'ago Diop die Geschichte seiner Familie miitterli-

cherseits. Das bedeutet nicht nur Belehrung iiber Herkunft und Verwandtschaft,
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sondern Identitit: Eins-Werden mit den Vorfahren, den ,Ahnen’, denen die nicht
mehr sind und doch ganz nahe. ,Die Genealogie’, sagt er, ,ist fiir einen Bewohner
des Sahel das schonste Gedicht, das er sich vorstellen kann’; ,,Des noms qui vous
remuent, qui ,font courir votre corps’ et vous relient  ceux qui sont partis”.?

Die reale B'egegnung Birago Diops mit Amadou Koumba kann nicht von
-langer Dauer gewesen sein, sie hat aber das Selbstverstindnis des ,Griot-Schrift-
- stellers’ Birago Diop® dauerhaft geprigt. Die Nennung Amadou Koumbas da,
~ wo er erzihltechnisch als Rahmenerzihler eingefithrt wird, vergegenwiirtigt das -

erzihlerische Umfeld, das, was den schriftlichen Aufzeichnungen durch europii-

sche Afrikanisten meist fehlte, weshalb sie so kahl und diirr erschienen. Der Er-
zdhlanlaB und der Erziihlbeginn, jener Ubertritt in den Innenraum des Erzihlens
und des Erzéhlten, tiber die Schwelle des Verzauberns und des Sich-Verzaubern-
| Lassens, werden in der ersten Erzihlung, ,,Fan Péanesse”, so beschrieben:

. Sortir de son propos ~ souvent é peine y étre entré - pour mieux y revenir, tel faisait '
& P'accoutumé Amadou Koumba ... Souvent sur un mot de I'un de nous, il nous rame-
nait loin, bien loin dans le temps. Souvent aussi, un homme qui passait, le geste d’'une
" femme, faisaient surgir de sa mémoire des contes et des paroles de sagesse que le
grand-pére de son grand-pére avait appris de son grand- re. 3 ‘

Kein Zweifel: hler geht es mcht in erster Linie um die reale historische Ge-
' stalt des Amadou Koumba NGom, sondern um eine Erzihlerfigur, die das
Ganze der miindlichen afrikanischen Erzihlkultur verkorpert und die vor allem
die Erzahlung moglichst stark auf den ,,KommumkatlonsprozeB Erzihler-Leser
‘hin orientiert”, das Gattungsspezifikum der ,Mittelbarkeit” (mediacy) beson-
ders eindringlich thematlslerend und vergegenwartlgend

, Mittelbarkeit das heiBt gestaltete Mittelbarkeit, ist der wichtigste Ansatzpunkt fiir die
Durchformung eines Stoffes durch den Autor einer erzihlenden Dichtung, Jede An-
strengung, die Mittelbarkeit des Erzihlens zu gestalten, ethdht die Literarizitat’
(Roman Jakobson) eines Romans oder einer Kurzgeschichte, d.h. die ganz spezifische
Moglichkeit des Werkes, als literarisches und édsthetisches Gebilde zu wirken.

In gewisser Weise kann die erzihlerisch gestaltete Mittelbarkeit als Aus-
gleich verstanden Werdgn fir den Wegfall jenes Zeremoniells und jener Formeln,

La Plume raboutée, S.11.

Zc. Panzacchi-Loimeier, ,,Der Meister des Wortes als hteransche Figur. Das Bild eines tradmo-
nellen Kiinstlers im westafrikanischen Roman franzsischer Sprache”, phil. Diss., Univ. Bayreuth
1989; bes. S.146ff.: , Die Schriftsteller als Erben des Griots”. :

Les Contes d'A.K., S.13.

#RK Stanzel, Theorie des Erzahlens, Gottmgen 1979 S.204.
®EBbd., 5.17.
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welche die Inszenierung oralen Erzihlens in jhrem gewohnten Kontext begleiten,
“als Ersatz fiir die ,,magie de l'imaginaire oraculaire”® Sie stellt fiir den Autor
einen Freiraum dar, ,,wo fiir jede Geschichte ein ihr addquater Erzihlvorgang
gefunden wird”.? | I

_ BeSondérs vielschichtig und intensiv wird der Erzihlvorgang in der (auch in
Senghors Anthologie abgedruckten) Erzéhlung ,,Les Mamelles” auf den Weg
gebracht. In der Terminologie von A. Jolles handelt es sich bei der Geschichte
" um eine ,Mythe”®, die eine geographische Merkwiirdigkeit erklirt: weshalb die
beiden ungleichen Erhebungen an der duBersten Westkiiste Afrikas zu threm
Namen gekommen sind. Der Erziihlvorgang setzt mit einem SprichWbrt ein:
»,Quand la mémoire va ramasser du bois mort, elle rapporte le fagot quil lui
plait...”, was man vielleicht in diesem Zusammenhang iibersetzen kann mit:
‘Wenn die Erinnerung auf die Suche nach trockenem Holz geschickt wird,
schniirt sie .daraus ein Biindel wie es ihr gefallt..’ Nach dem afrikanischen
* Sprichwort findet sich Jdér Ich-Erzﬁhlét im europiischen Winter in Gedanken an
die Weiten der afrikanischen Savannen. Der graue Winterhimmel bringt noch
‘keinen Schnee, sondern’ gerade erst ‘einen matten Regen zuwege. Der Erzihler
~ in genauer Befolgung der von E. Miiller-Bochat beobachteten ,,afrikanischen
Bildkohérenz”® - wirmt die kalten Glieder am Feuer des Kamins und sinniert
einem zweiten Sprichwort nach: ,Le feu du bois que I'on a soi-méme abattu et
‘débité semble plus chaud qu’aucun autre feu...”: ,Das Holz, das man selbst ge-
“schlagen und kleingehackt hat, wirmt besser als jedes andere Feuer..”. Aus dem
" (wie wir aus den Memoiren wissen®) Kriegswinter 1942 schweift die Erinnerung
zuriick zur ersten Riickkehr nach Afrika im Sommer 1934: Als die Wcstspifi'ze

%p, Dieng, ,,Apprivoiser le conte”, Notre Librairie, 81, oct.-déc. 1985, 55-61, hier S.59.

Zstanzel, Theorie; S.36. Die in den ersten Texten der Contes d’A.K. mit Hilfe der zwischengescho-
benen Erzihler-Figur noch sehr intensiv gestaltete ,Mittelbarkeit’ des Erzihlens 148t im weiteren
Verlauf der Sammlung(en) nach, wo die Geschichten iiberwiegend von einem auktorialen
Erzihler (mit gelegentlich eingeschréinkter Allwissenheit, da er am Seinsbereich des Erzihlten
teilhat) berichtet werden. Allenfalls wird am Beginn oder am Ende der Geschichte Amadou
Koumba als Gewidhrsmann- fiir das Erzihite eingefiihrt. Eine Ausnahme bildet die Erzdhlung
,Sarzan le fou” (Les Contes d'AK., S$.173-186), die von einem ,,peripheren Ich-Erzihler” (Stanzel,
Theorie, S262ff.) berichtet wird. Diese Geschichte fallt auch nach ihrer Thematik aus dem
Rahmen der andern Erzihlungen insofern sie ein Sujet der Zeitgeschichte (die Riickkehr eines
Tirailleur Sénégalais” aus franzisischem Militirdienst, der versucht, sein Dorf zu zivilisieren’
und dariiber verriickt wird) behandelt und damit den Umkreis der traditionellen Lebenswelt der
andern Geschichten verliBt. Sie verdiente eine gesonderte Behandlung.

2A. Jolles, Einfache Formen, Tiibingen 19826, S.101: ,,In der Mythe wird ein Gegenstahd von seiner
Beschaffenheit aus Schopfung.” T

2"‘)E. Miiller-Bochat, , Franzosische Sprachkunst, afrikanische Bildkohirenz und literarische Oralitét

* bei Birago Diop”, Etudes Germano-Africaines, 4, 1986, 67-77.

1 a Plume Raboutée, S.201.
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- Afrikas vor dem Passagierdampfer auftaucht fragt die ironische Stimme der j jun-
gen Franzosin Violette: ,,Ce n’est que ¢a, les Mamelles?” — JIst das alles?’. Der
Erzéhler kann zum damaligen Zeltpunkt nur eine beschimt ausweichende Ant-
wort finden: ,Das ist alles, aber weiter siidlich...’. Erst viel spater habe er von
Amadou Koumba die wahren Zusammenhange erfahren:

Ce n’est que plus tard aprés ce premier retour au pays, bien plus tard, qu’au contact
&’Amadou Koumba, ramassant les miettes de son savoir et de sa sagesse, j'ai su, entre
autres choses, de beaucoup de choses, ce qu’étaient les Mamelles, ces deux bosses de
la presqu'ile du Cap-Vert, les derniéres terres d’Afrique que le soleil regarde longue-
ment le soir avant de s’abimer dans la Grande Mer...

Der Verweis auf Amadou Koumba bezeichnet hier, iiber die erzihlerische
Vermxttlung hinaus, die ,Erweckung’ Birago Diops zum Erzihler, die geradezu
_ visiondr erfolgende Einsicht in* den Gesamtzusammenhang des Universums
_ miindlichen FErzihlens (ausgedriickt im Bild des Zusammenfiigens der
- Scherben’ des Wissens und der Weisheit A.K’s zu einem neuen Ganzen), das
denen, die es ‘gar nicht' oder nur aus den deformierenden Wiedergaben
europiischer Anthologien kennen, leer und bedeutungslos erscheint. ,,Ce n’est
que ¢a?” Nach der Evokation dieser Erfahrung kann das eingangs zitierte
- Sprichwort zum zweiten Mal angefiihrt und in seiner eigentlichen Bedeutung .
 cingesetzt werden: als Uberleitung zur Geschichte, die erkldrt, wie es zu den
- zwel unglelchen Erhebungen an der duBersten Westkiiste Afrikas kam: ,,Quand
" la mémoire...” . Zuvor rekapituliert der Ich-Erzihler noch einmal ‘die Stationen
seines Erinnerns (zugleich Stationen erzihlerischer Vermittlung): die Natur-
Besonderheit — die zugleich wiBbegierige und hochniisige j junge Franzosin — die
von Amadou Koumba erfahrene Geschichte als Antwort auf die Frage. Kein
"Zweifel, daB die ,Mamelles” hier fiir mehr stehen als nur eine geologische
- Merkwiirdigkeit und daB auch die Antwort auf die Frage: ist das alles?, auf mehr
zielt als darauf, den Diinkel einer jungen ‘Franzbsin (lm nachhinein) zu .
Jbestrafen’. Vielmehr dient ,,das weitlaufige Gebiude dieser Vorgeschichte zu
~ einer Geschichte™ der allméhlichen Hinfithrung des Lesers an' die Geschichte,
damit an das Erzihlen. Der Leser vollzieht in gewisser Weise den Weg nach, den
Birago Diop selbst gegangen 1st vom Nlcht\mssen iiber die Initiation /(durch

AX) 7om Wissen. Dabej ]
~ das Wissen erst na h . ~ uropa) zuteil v |
wic mehrere Protagomsten seiner Erzahlungen - erst einen langen‘
entbehrungsreichen Weg gehen und viele Prufungen uber sich ergehen lassen

31l\lliiller—Bochat, sSprachkunst”, S.72.
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| ~ mubBte, ehe ihm die volle Teilhabe an dém mit dem Namen Amadou Koumba
verbundenen Erzihl-Universum moglich wird.

| 3.3 Mundhches und schrlt‘tllches Erzithlen

Am Bcnsplel von ,,Fari, PAnesse”, der ersten Erzahlung aus den Contes
‘ d’Amadou Koumba ist Jean Derive der Frage nachgegangen,” was sich alles dn-
dert, wenn eine solche Geschichte aus ihrem oralen Kontext herausgenommen
und verschriftet, literarisiert wird. Die Geschichte von der Eselsfrau, die erkliren
soll, weshalb die Esel in ihre heutige beklagenswerte Situation gekommen sind,
in der sie von allen Priigeln bekommen, sei nach ihrer Erzahlstruktur nicht ver-
schieden von Geschichten aus der genuin miindlichen Uberlieferung; es handelt
sich um eine Geschichte mit Spiralform und absteigender Valenz: (1) Am Beginn
herrscht ein Zustand der Zufriedenheit und des Gliicks, auf den (2) eine (nicht
‘prézisierte) Transgressnon erfolgt, (3) der dadurch hervorgerufene Mangel (eine
. Hungersnot) bewirkt (4) eine Suche nach neuem, fruchtbarem. Land; (5) die Su-
che wird zunichst scheinbar erfolgrexch abgeschlossen: nach ihrer Verwandlung
in Frauen gelingt es den Eseln, eine gute Position an einem neuen Ort zu erlan-
gen; (6) da sie aber ihrer (Esels-) Natur Gewalt antun miissen, sind sie nicht
. ganz gliicklich und erlauben sich eine tagliche Regression; (7) sie werden ertappt
- und in ihre alte, unbefnedlgende Situation zuriickversetzt, die sich (8) sogar noch
.- verschlechtert, weil sie ]etzt auf Dauer die Knechte und Prugelknaben der Men-
schen sind. ' :
Neben dieser. Ubercmshmmung in der Erzihlstruktur stcllt Derive aber
- eine Reihe gravxerender Unterschiede fest: Die beiden Autorennamen bereits
auf dem Titelblatt (Birago Diop, Amadou Koumba) werden von ihm. als ,,indivi-
~ dualisation a outrance” den Gesetzen miindlichen Erzihlens kontrir angesehen;
das traditionelle Erzihlen kenne keinen Rahmen; in der Version Birago Diops
fehle umgekehrt das Ritual des formalisierten Erziihleingangs und -schlusses, das
meist in Form eines Dialogs zwischen Erzihler und Zuhorerschaft stattfindet;
der Stil des Schriftstellers sei ein Schriftstil, habe weniger Wiederholungen, lén-
gere und kompliziertere Sétze als ein oraler Stil; das Verhéltnis von narratio und
descriptio, von récit und discours sei verschieden von dem der echten Volkserzih-
lungen, die fast nur die Narration kennten und fast ausschhethh auf der syntag-
matischen Ebene blieben. Anders die Erzihlung von Birago Diop: die eigentliche

*2vLe conte populaire et Pécrivain. Lecture d’un conte de Birago Diop”, Annales de I'Université
- d’Abidjan, série D, t.XIII, 1980, 347-377.
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Erzihlung (der récit) wird von langen Einschiiben unterbrochen: reflektierendes -

 Innehalten und Nachdenken der Personen; weit ausholende Vorstellung neuer

Personen. Der Autor-Erzihler setzt sich in Szene, indem er andere Moglichkei-
ten des Fortgangs der Geschichte erwigt oder durchspielt.

Eine Bewcrtung (gar ,Verurteilung’) dieser an der Miindlichkeit vorge-
nommenen Anderungen, die darin nur Anpassungen an den Schriftstil und an ein
okzidentales Publikum sieht, greift zu kurz: Wir haben vorstehend zu zeigen ge-
sucht, daB gerade die komplexe erzihlerische Vermittlung als Substitut des
miindlichen Erzihlvorgangs verstanden werden kann. Auch die immer wieder
vergegenwirtigte Prisenz des Erzihlers dient der fortgesetzten Kommunikation
mit dem Leser. Die Erzihlungen Amadou Koumbas in der Vermittlung Birago
Diops fiithren nicht nur afrikanische miindliche Erzihlkunst fort, sie stehen auch

in der Tradition franzosischer (und weiterhin: europalscher ) Erzihlkunst und
- leben geradezu von der Spannung zwischen einem ,entspannten’ miindlichen Er-
 zéhlen und einem ,angespannten’ kunstvollen Erzihlen:

les contes de Birago Diop ne sont pas une simple traduction, transposant phrase par

" phrase les récits d’Amadou Koumba NGom. Le conte wolof est ,pensé’ en francais et
recréé avec les milles ressources de cette langue pour faire revivre la culture sénéga-
laise, la magie de l’nmagmanre oraculaire.

" 'Der Uberlagerung und Ineinanderschichtung zweier Erzihlkulturen entspncht
~ auch die Préasenz von zwelerle1 ,Wissen’: emcm volkstiimlichen und einem ge-

lehrten, ,savoir populaire’ ‘und ,savoir savant’..

”Vgl. S. Dione, ,,Contribution 3 P'analyse sémiotique des contes africains — Etudes des contes
@A K.”, Thése de 3e cycle (Ecole Pratique des Hautes Etudes), Paris 1983, in der Wiedergabe von
Dieng ,, Apprivoisier”, $.58: ,,au langage ,reliché’ de l'oralité, Birago substitue une langue sou-
tenue, un ,embellissement’ appelé par Pécriture et par son public occidental. Ce qui situe le dis-
cours de Birago dans la tradition du conte écrit frangals” Wir fiigen hinzu: nicht nur der Traditio- -
nen der franzosischen Erzihlkunst, sondern der europaxschen Novelle seit Boccaccxo, die in dhnli-
cher Weise (Einfiihrung cines Rahmens, personalisierter Erzahler usw.) den Ubergang von mund-
licher zu schriftlicher Erzdhlkunst markiert.

34Dxeng, wApprivoiser”, S.59.
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4. Das durch die Erziihl_ungen vermittelte Wissen

Bei dem durch die Erzihlungen vermittelten (mhalthchen) Wlssen konnte
man ein ,intrinsekes’ und ein ,extrmsekes Wissen unterscheiden.” Extrinsek
meint: Wlssen, das mit der Erzahlhandlung nicht notwendig verbunden ist, son-
dern auBerhalb der Handlung als Erléuterung, Digression, Kommentar des Er-
zihlers hinzugegeben wird. Dagegen meint intrinsek: jenes Wissen, das sich aus
dem Verhalten der Personen erschlieBen l:#Bt, dem Lohn oder der Strafe, die ib-
nen zuteil werden, den Kommentaren (z.B. Sprichwortern), mit denen die am
) Geschehen Beteiligten das Handeln kommentieren. Das ,extrmseke Wissen be-
zieht sich (als ,,savoir savant”) auf die verschiedensten Wissensgebiete: ‘Natur-
Wissen, historisches Wissen, geographisches Wissen, Institutionen-Wissen, Bréu-
che und Ge_wohnheiten. - '

_ 41. ,Extrmsekes’ Wissen

Das extrmseke ‘Wissen sei in seiner Verbmdung mit der Jewelhgen Erzédh-
lung an einigen Beispielen verdeutlicht. In der Geschichte von der Eselin Fari
- wird berichtet, warum die Escl ganz zuunterst in der sozialen Hierarchie stehen,
" die ,Sklaven der Sklaven’ sind und von allen gepriigelt werden, so wie - “und hier
erlaubt sich der Erzihler eine Digression, die der Vermittlung , extrinseken’ Wis-
; sens dient — die Steuern und Zwangsmafinahmen weltergegeben werden: vom
Gouverneur zum Kreiskommandanten, von dem zum Kantonschef (den Dolmet-
scher nicht zu vergessen), von dem zum Dorfchef, zum Familienoberhaupt, der
sie zuletzt mit Stockschligen auf dem Riicken des Esels abreagiert. Bei diesem
Vergleich wird ein dreifaches Wissen wie beilaufig mitgeteilt: die institutionelle -
‘Kommandostruktur des franzosischen Kolonialsystems in Westafrika; damit indi-
rekt: der Zwangs- und Gewaltcharakter des herrschenden politischen Systems;
die allgemeine Aussage: jeder ist eines anderen Esel.

Geographisches Wissen wird mitgeteilt bei der Reise verschiedener Prot-
agonisten der Contes: So erfahren wir anldBlich der Pilgerfahrt des Mauren Narr
- (,,Fari l’Anesse”) die Namen der Volker durch deren Land er seinen Weg neh-

S1ch habe bewuBt diese im emhltheoretnschen Kontext noch mcht belasteten Begnffe gewihit. Der
in der Diskussion im AnschluB an den Vortrag gemachte Vorschlag, die Begriffe ,mimetisch’ und
(diegetisch’ zu verwenden, betrifft als Unterscheidung von szenischer und berichtender Erzdhlung .
zwei Brzihl we is e n, wihrend das Paar ,extrinsek’- -intrinsek’ die Verbindung des (mimetisch
oder diegetisch prasentierten) Wissens zur Hand1ung meint.
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men muf: Bambara, Peulh, Haussa. Natur-Wissen erscheint in den Eigenschaf:
ten von Pflanzen und Tieren, etwa in der Beschreibung des Tamarindenbaums in
»Les Mamelles”. Historisches Wissen von der Geschichte der Menschen, ihrer
Kriege und Wanderungen, versucht ,,Mutter-Kaiman” ihren zahlreichen Kindern
und Enkeln beizubringen; doch die jungen Kaimane interessieren sich dafiir
- nicht, sie trdumen von tiefen Fliissen mit reicher Beute. Zu ihrem Ungliick: die
Wunde des Herrschers, der das Land mit Krieg iiberzogen und endlich unter-
worfen hat muf} dreimal am Tag behandelt werden: mit Hirn von jungen Kai-
manen. Andere Geschichten berichten von den Eigenschaften der verschiedenen
Volker West-Afnkas, von ihren Briauchen und Gewohnheiten. Ein- weiteres

Lernziel’ der Erzahlungen ist: die Kenntnis ihrer Spielregeln, ihres ,Codes’ zu
-vermitteln, vor allem in den Tierfabeln die Charaktere der Beteiligten. Wie i in
~den europaJschen Tierfabeln der Wolf dumm und der Fuchs schlau ist, so sind in
‘den Erzihlungen der westafrikanischen Savanne der Hase schlau, die Hyine
~dumm und gefriBig, der Affe naschhaft und hinterlistig, der Papagei ein
Schwatzmaul, usw. Diese ‘Zuordnung von Charakteren zu bestimmten Tierge-
stalten ist-so pradominant, daB sich die Zuhorer am Ende auf jeden Fall freuen,
wenn die Hyéne bestraft wird oder Schaden nimmt, auch wenn sie sich — fiir den
‘mit den Spielregeln dieser Geschichten nicht 50 vertrauten - - nichts hat zuschul- -
den kommen lassen.

42. _Jntrihsekes’ Wissen

Wichtiger aber als das ,cktrinseke’ Wissen und die Kenntnis der Spielregeln
in den Tierfabeln ist das vorstehend so genannte ,intrinseke’ Wissen, das sich aus -

~+ dem Verhalten der Figuren ableiten 148t, aus der Art, wie Lob und Tadel, Lohn

‘und Strafe verteilt werden. Es ist vor allem ein soziales Wissen und betrifft die
Regeln, die das Zusammenleben in der Gemeinschaft bestimmen, das Verhiltnis
der Generationen, die Bezichungen der Geschlechter, das Verhalten gegeniiber
Fremden. Die Geschichten in ihrer Gesamtheit konnen gewissermaBen als Lehr-
buch der Erziehung gelesen werden. So werden in',,Les Mamelles” die Eigen-
schaften der Sanftmut, Freundlichkeit, Bescheidenheit, Respekt vor dem Alter,

| Unterordnung der Frau unter den Mann belohnt, die gegentelhgen Eigenschaf-
ten bestraft.

Der fast systcmat:sch-lehrhafte Charakter der Erzahlungen als umfassendes

'Erziehungsprogramm wird da besonders deutlich, wo mehrere Geschxchten un-

ter einem Titel zusammengefat werden. So behandeln die ,,Les Mauvaises



_Compagnles” iiberschriebenen vier Erzihlungen das Thema,” wer zu wem pafit
und warym man sich vor schlechter Gesellschaft hiiten soll. An den ungleichen
* Paaren von Affe und Chamileon, Krabbe und Ratte, Hund und Henne, Krote
und Biene wird das Thema variiert und die stets gleiche Lektion veranschaulicht:
Allein sein ist nicht gut, aber schau mit wem du gehst! Meistens werden die Ge-
schichten mit Sentenzen oder Sprichwortern auf den Punkt gebracht: ;beim Grii-
Ben hat sich noch nie jemand den Mund ausgefranst’”’; ,anderer Leute Gut hat
einen Namen: ,lass es!™; ,wenn du mit jemand gehst, such dir am besten jeman-
- den deiner Rasse und deines Standes'™; ,bei der Wahl eines Gefahrten sucht man
sich am besten einen Altersgenossen, bei der Wahl eines Tischgenossen sollte .
man darauf achten, daB seine rechte Hand genau so groB ist wie deine’®®; ,ehe
man iBt, sollte man sich vorher vergewmsern, was auf dem Boden der Schliissel
lst, 41
_ Einige Geschichten erzihlen, wie man Wissen erwirbt. So berichtet ,,Un
' Jugement”,* wie von zwei entgegengesetzten Aussagen die wahrheitsgeméfe
gefunden und Recht gesprochen wird; doch beschrénkt sich die ,Moral” der Ge-
schichte nicht auf ihren Endpunkt der Wahrheitsfindung, sondern halt auch lings
des gesamten Erzihlverlaufs zahlreiche Lehren bereit. Der Bauer Demba, dem
- die Affen seine Felder gepliindert haben, ist wiitend und 148t seinen Zorn an sei-
ner jungen Frau Koumba aus: Das Wasser ist ihm nicht frisch genug, der Kous-
kous zu heif und zu wenig gesalzen, das Fleisch zu zih; zuletzt verpriigelt er die
junge Frau und verstoBt sie. Koumba packt ihre Sachen und verlaBt wortlos das
‘Haus. Zuruckgekehrt in ihr Heimatdorf, entdeckt sie die Annehmlichkeiten des
Lebens einer jungen Frau ohne zankischen Ehemann und gemeBt es, von allen
hofiert und begehrt zu werden. Dagegen merkt Demba jeden Tag mehr, was er
angerichtet hat und wie sehr ihm seine Frau fehit. Leitmotivisch kehrt mehrfach
das Sprichwort wieder: L on ne connait Putilité des fesses que quand vient
* Pheure de s’asseoir”. Demba verzweifelt iiber das, was er nun alles selbst machen
muB (bei dieser Gelegenheit erfahrt der Leser, was zu tun sich fiir einen Mann
schickt und was nicht). Er zieht in das Dorf seiner Schmegereltem und fordert
seine Frau zuriick. Diese will nicht. Die Rechtslage ist unklar: Hat er sie ver-

%L es contes ’A K., S.59-85.
3Bbd., S.60.

3Bbd., S.62.

*Ebd., S.67.

 Oppg,, S.76.

. “Ebd S.77. ’

“2ppd., $.21-30.
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stoen oder nicht? Die Frau sagt ja, der Mann sagt nein. Man sucht ein gerech-
tes Urteil: bei den Alten des Dorfes, dann in vielen anderen Dérfern, bei Mara-
bouts und Féticheurs. SchlieBlich wenden sich die beiden als an ihre letzte Zu- -
flucht an den weisen Marabout Madiakaté-Kala, der in der (mit paradiesischen
Ziigen ausgestatteten) Stadt Maka-Kouli wohnt. Seine Weisheit kommt daher,
-daB er — man weiB gar nicht mehr wie oft ~ schon so oft nach Mekka gepilgert
ist. Der Weise iiberlit Koumba seiner jiingsten Frau Tara; der nichste Tag soll
Licht in die Angelegenheit bringen. Den ganzen Tag tut sich nichts. Erst nach
| dem Abendgebet als alle schon auf das Essen warten und die Anspannung des
Tages nachliBt, fragt der Weise plotzlich: ,Wo ist der Mann, der seine Frau ver-
stoBen hat?’, und als sich Demba iiberrumpeln 158t und mit ,,Me voici” antwor-
tet, ist er iiberfithrt: ,Homme, ta langue a enfin devancé ton espnt et tabouche a
~consenti a dire la vérité.” ' |
Eine rein auf den Rechtsfall melendc Intcrpretatlon wiirde hier zu kurz
8 _grelfen Die Geschichte geht nicht im fabula docet auf, sondern hilt auf ihrem
Wege andere Lehren bereit: iiber das Zusammenleben von Mann und Frau, bei-
der Rechte und Pflichten; daruber daB man sich nicht vom augenblicklichen Af-
fekt hinreiBen lassen soll, daB die Ehe nicht nur die Sache der beiden Ehegatten
ist, sondern die Verwandten und die ganze Dorfgemeinschaft mitbetrifft; wie
.- schwer es ist, aus einer verfahrenen Situation wieder herauszufinden; da Recht

- . nicht nur durch Weisheit und Nachdenken gefunden wird, sondern auch der

Menschenkenntnis und der List bedarf, usw. Es lieBe sich geradezu eine Analyse
der Geschichten vorstellen, in denen diese in minimale Einheiten der Wissens-
‘vermittlung aufgespalten und in entsprechende ,Regeln’ iibersetzt werden.

o 43. Die Suche nach Wissen ﬁnd das Streben nach Weisheit

Neben diesem belehrenden Charakter aller Geschichten wird in einigen Er-
zihlungen die Suche nach Wissen und Weisheit selbst thematlslert sogenannte
Imtlatlonsgeschlchten’ “ In der vorletzten Erzihlung der ersten Sammlung, die
,,L’Héntage”"4 betitelt ist, hmterlaBt der alte Samba nach einem langen und ar-
beitsreichen Leben seinen drei Sohngn Momar, Moussa und Birame drei Leder-
beutel, die sie nach dem Trauermonat 6ffnen: Biragos Beutel enthilt Strick-En-

“Vgl W. Glinga, ,Literatur in Senegal: Geschichte, Mythos und gesellschaftliches Ideal in der ora-
len und schriftlichen Literatur”, Habilitationsschrift, Universitét Bayreuth, 1987 (erscheint: Berlin
. 1989), bes. S.152ff.
“Les Contes d'A. K., S. 1637172. Vgl. dazu auch M. Kane ,,De Kaydara a L héntage — Récit et conte
initiatique”, Ethiopiques, 1, 1984, 35-60.
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~ den, ‘Moussas Goldstaub und -kérner, Momars enthilt nur Sand. Da die drei
Briider nicht wissen, was der Inhalt der drei Beutel bedeutet, wenden sie sich an
die Dorfiltesten, die sie zu den Altesten eines anderen Dorfes, diese wieder in
ein anderes Dorf schicken, bis man ihnen endlich den Namen des Mannes nennt,
der alles WCIB Kém Tanne. Nach langer Wanderung und merkwiirdigen Begeg-
nungen, die von den Dreien stets mit dem Satz: ,»Qui marche longtemps, voit
beaucoup”, kommentiert werden, kommen sie in ein Dorf, wo sich ihnen das
jiingste der dort spielenden Kinder als Kém Tanne zu erkennen gibt. Die seltsa-
men Begegnungen auf dem Wege erfahren ihre Auflosung, und der letzte Wille
~ des verstorbenen Vaters wird offenbar: Die Inhalte der drei Beutel bedeuten
swar Verschiedenes — die Strick-Enden das Vieh, der Sand den Grundbesitz,
das Gold die hinterlassenen Geldwerte -, doch die Lehre lautet fiir alle drei:
Kehrt in das Haus eures Vaters zuriick, setzt seine Arbeit fort und lebt weiter in

‘ Eintracht.

,»Le Prix du Chameau”, eine andere Imtlatlonsgeschlcht erzéihlt von der
 schrecklichen Katastrophe, die das Dorf Keur-N'Diatjar helmgesucht hat: Ein
' schlimmer Wirbelsturm hat alle Einwohner erblinden lassen. Allein Barane, der
Sohn des alten Mor und Bruder von Penda und Faty, der gerade auf dem Feld
war, als der Wirbelsturm vorbeizog, ist von dem Unbheil verschont geblicben. Um
" das Dorf vor dem drohenden Hungertod zu retten, wird er mit dem einzig ver-
"blicbenen Besitz auf die Reise geschickt, einem Kamel, das er verkaufen soll.
" Der Auftrag lautet: ,,Va, et vends-le avec de la chance”, ,geh und verkauf es mit
" Glisck’. Auch Barane reist durch viele Lander und Stidte und bekommt gute An-
 gebote fiir sein Kamel: vier mit Hirse beladene Ochsen, mit Gold gefiillte Schiis-
seln, reiche Kleider, grofBe, kriftige Lastesel, Kiihe, Schafe..., aber alle Anbieter
vergessen hinzuzufiigen ,mit Glick’ (ak barké). Ganz zuletzt trifft Barane auf
einen in Lumpen gekleideten Alten, der unter der Last eines Biindels von Dor-
nenreisig gebeugt geht. Auf die Frage, ob er das Kamel kaufen will, antwortet er:
Ich kann es nur fiir dieses Biindel Reisig und mit Gliick <ak barké> eintauschen.
Damit hat er als einziger die Bedingung des alten Mor erfiillt. Als Barane mit
dem Reisigbiindel nach Hause kommt, findet er den Vater und die beiden
Schwestern an einem kalten Abend um ein schwaches Feuer gekauert. Nachdem
der Vater zuerst entsetzt ist iiber den fiir das Kamel emelten Preis, fiigt er sich
ins Unvermeidliche und heiBt den Sohn das Feuer mit dem Reisig anfachen. Da
geschieht das Wunder: Aus den Flammen des so entfachten Feuers springen die
Funken und geben den Erblmdeten das Augenhcht wieder, die daraufhin das

~45Contes et Lavanes, S.184-190.
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ganze Dorf herbeirufen, um alle seine Bewohner des Wunders teilhaft werden zu
lassen. Um in Zukunft shnliches Unheil zu vermeiden, dndern sie den Namen
des Dorfes aus Keur-N’Dzat]ar (,das Dorf der Sehenden’) in N’Goumbé
(,Blmdhelt’)

- Ohne im Detail auf den ganzen Komplex der westafnkamschen Initiations-
~ geschichten emzugehen kann man doch festhalten (was diese Erziihlungen auch
mit entsprechenden europdischen Traditionen verbindet), daBB Weisheit nur um
den Preis langer Miihen und unter strenger Einhaltung des erbaltenen Auftrags,
 bei gleichzeitiger Meidung von ,leichten’ Losungen, zu erhalten ist und da8 der-
Jemge, der die gesuchte ,Erleuchtung’ (in des Wortes doppelter Bedeutung) ge-
‘wiahren kann, sich hinter einem unschembaren AuBcren verbirgt: ein spielendes
B Kind, ein alter Mann.

. Noch eine andere Geschichte ist fur den Zusammenhang von Wissen und
Weisheit wichtig; die Erzihlung vom ;Narren des Marabout’ (,,Le Fou du Mara-
~ bout”)* berichtet, wie der verriickte Hirte, Poulo-Kangado, den weisen Mara-
bout Serigne-Taiba M’Baye mit seinen Fragen und Ritseln in Verlegenheit
bringt: er beugt sich iiber das Feuer, faBit ein gliihendes Holzscheit, wirft es ins
Wasser und will daraufhin wissen, wer von den belden, das Feuer oder das Was-
ser, das zischende Geriusch hervorgebracht hat. Nach langem Griibeln und
. Uberlegen findet der weise Marabout die richtige Antwort in einer Gegenfrage.
~ Er gibt dem Narren eine schallende Ohrfeige und fragt: Sag uns, wer von beiden,
meine Hand oder deine Wange hat das klatschende Geriusch hervorgebracht?
Darauf geht der Narr seiner Wege.
| Mehrere Lehren aus dieser Geschichte sind moglich: da man keme unniit-
zen Fragen stellen soll ~ daB man auf bestimmte Fragen nicht durch langes

. Nachdenken, sondern durch entschlossenes Handeln eine Antwort findet — daB

manche Fragen besser unbeantwortet bleiben, weil viel Wissen noch nicht weise
~ macht und die menschliche Weisheit an Grenzen sto8t, an denen sie sich be-
“scheiden muB. Es sind Fragestellungeh und Probleme, mit denen sich die euro-
péische Erzihlliteratur im 13. und 14. Jahrhundert, ebenfalls an einer Epochen-
schwelle des Ubergangs von der Miindlichkeit zur Schriftlichkeit auseinanderge-
setzt hat, wobei man z.T. zu vergleichbaren ,Losungen’ gekommen ist.”’
Mit der Einsicht, daB Wissen nur von Wert ist, wenn es auch in (praktische)
Lebensweisheit miindet, beriihren sich die Erzdhlungen Birago Diops und die in
seinen Memoiren gegenstandhch gewordenen Erfahrungen aus seiner Lebensge-

“‘Ebd $.114-122.

Vgl J. Riesz, ,,Nachwort”, I Novetlmo — Die hundert alten Novellen Stuttgart 1988 (RUB 8511),
S.313ff ' _
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schichte. Als er im Sommer 1934 mit seiner franzosischen Frau nach Dakar zu-
riickkommt (als erster West-Afrikaner, der eine Frau aus Frankreich geehelicht
hat), nimmt seinc Familie dies nicht mit ungeteilter Freude auf. Birago wird vor
das Familiengericht’ gestellt und einem ProzeB mit Anklage und Verteidigung
unterzogen. Er wird freigesprochen’, als sein Sticfvater, der Imam El Hadj Pe-
dre Diop, zur Erleichterung der Anwesenden, das erlosende Weisheitswort fin-
det: ,,La chance peut naitre méme des entraves qui nous ligotent”.*® Der gleiche
‘Satz kehrt wortlich in einer der Erzihlungen wieder:®® ,Auch aus den Ketten, die

~ uns fesseln, kann das Gliick kommen’. Auch unter den Bedingungen des Kolo-

nialismus haben afrikanische Autoren groBe Literatur hervorgebracht.

8 a Plume raboutée, S86. L
“In ,La biche et les deux chasseurs”, 137-153, hier S.140.
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